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PULSIONALIDADE E CONSCIENCIA (BEWURTSEIN)EM

NIETZSCHE
[Pulsionality and consciousne@ewul3tseinjn Nietzsche]

Saulo Kriegefr

Resumo: Este artigo pretende mostrar que a consciénBew(i3tsein em Nietzsche, ao modo de um
“conhecer’ 0 que se pensa”, nao é uma consciémeiintrospeccdo e de acesso direto a si mesmadenas
transposicdes e expressividade. O fildsofo chegssa concepcéo ao rastrear os tracos basicos de ptmsar
ja num nivel infraconsciente, dos impulsos orgémiddais precisamente, chega a um "pensamento palsSiao
deparar com uma linguagem entabulada pelos impulsosma linguagem figurativa, metaférica e
transposicional.

Palavras-chave consciéncigimpulsos linguagem; fisiopsicologia

Abstract: This article aims at showing that the consciousfBea/uf3tsein)n Nietzsche as a “‘to know’ what he
thinks” is not a consciousness of introspection aindirect access to itself, but a consciousnessaotpositions
and expressivity. The philosopher reaches this epten considering how a conscious thinking could b
anticipated by an act of thinking disclosed alreatlyhe level of drives. He comes to this kind‘milsional
thinking” finding a language shared by the drives figurative, metaphorical, transpositional larggia
Keywords: consciousness; drives;language; physiopsychology
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No aforismo 354 A gaia ciéncia Nietzsche apresenta enfim o que seria um trago
definidor da consciéncfaprecisamente ao propor uma correlacdo entre ideede Signos
linguisticos e acdo consciente. Nao se trata deaemsciéncia aos moldes modernos, e isto
significa, uma consciéncia una e idéntica a si naeggarante epistemoldgico que teria por
garante um laco transcendente, dotada de clarem#oga sua acédo, conteudos e dominios,
identificada aos limites de um eu. Tampouco venerauga “faculdade” da consciéncia, a

maneira de Kant, ou algo proximo ao “eu” de suarcgpedo transcendental. Em sentido

! pesquisador doutorando pela UNIFESP (Universidadieral de Sdo Paulo). Desenvolve pesquisa enmridistd
da Filosofia Contemporénea sobre psicologia, tepusional, consciénciaBéwistseir), consciéncia moral
(Gewisseh e conteudo dionisiaco em Nietzsche. Possui ggéduem Filosofia pela Universidade de S&o Paulo
(1998). Tem experiéncia na area de Filosofia, cofaseé em Histéria da Filosofia (Contemporénea).

2 Iniciamos deliberadamente fazendo referéncia a‘emfim”. Como se verd, Nietzsche apresenta algo que
define a consciéncia como ndo o fizera em ocoraénanteriores, ou seja, nem na referéncia quensee
Aurora (§ 119), nem na tematizacdo da primeira edic®oghia ciéncia(8 11) O presente artigo pretende
mostrar como o filésofo tinha uma razao muito fertem certa medida extratextual — para vir a trapetraco
definidor da consciéncia apenas na segunda edi@agaia ciénciaprecisava compreender em profundidade os
aspectos presentes nas interacdes dos impulsas,dpéirentdo conceber uma consciéncia de proveaiénci
pulsional.
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contrario isso, o aforismo 354 apresenta uma céns@ dessubtancializad4,
condicionad&, desprovida de individualidade ou identificacdoqgingoca a um sujeitd,
carente de profundidafle, a depender do ponto de vista, de utilidade.

N&o serd preciso ir muito longe para constatar tpolas essas conotacoes,

desconcertantes por certo, advém do modo pelopgoaém a consciéncia no seio da espécie
humana. Tal proveniéncia, se por um lado lhe fazdicionada em vez de essencial,
compartilhada em vez de subjetiva, superficial @nde profunda, por outro lado, Ihe impde
a marca da necessidade: imanente em vez de trdestena dignidade que ainda se Ihe pode
atribuir deriva de se ter feito necessdr@ahomem que necessitava “saber’ ele mesmo o que
Ilhe faltava, ‘saber como se sentia, ‘saber o gumsava” (FW/GC § 354traducao
ligeiramente modificadgprecisou inventar signos que expressassem taf;segies, ndo era o
caso de serem tal qual ele se sentia, de refleta inpressdo de modo fiel e preciso, mas
precisavam ser compartilhiveis. A invencdo de signo “tomar consciéncia” em paralelo a
esse ato inventivo é algo que abordaremos maisitadiam primeiro lugar, atentemos ao
“saber’ o que pensa’. Em sentido contrario a teict€a se tomar como coincidentes “saber”
e “pensar”, e a se imputar clareza e acesso inosdgatsaber o que se pensa”, Nietzsche logo
acrescenta: “o0 homem, como toda criatura viva, @@atinuamente, mas nao sabe disso”ﬁ
(FW/GC § 354).

Com um “pensar continuamente” identificado ndo a wonsciéncia pensada como

intelecto, mas referido a um animal — e o “animaisrameacado”, devendo “exprimir sua

3 “A natureza da consciéncia animal acarreta queundm de que podemos tomar consciéncia, é apenas um
mundo de superficies e de signos” (FW/GC § 354).

4 Para citacbes das obras de Nietzsche, sempre agsiv@l damos preferéncia as traducdes de Rubens
Rodrigues Torres Filho (Nietzsche, F. “Obras inptatas”, colecdo Os pensadores). Nos demais casos,
adotamos as de Paulo César de Souza (Companhiztias). Para o caso dos fragmentos péstumos,ckadu
do presente autor.

5 “Posso passar a suposicdo de que consciéncia einsgese desenvolveu sob a pressdo da necessldade
comunicacéo” (FW/GC § 354).

6 “Consciéncia € propriamente apenas uma rede aedligentre homem e homem — apenas como tal eldéeve
se desenvolver” (FW/GC § 354).

74...] que tudo o que se torna consciente justdeneam isso se torna raso, ralo, relativamentepikiyigeral,
signo, marca de rebanho [...]" (FW/GC § 354).

8 A questdo da utilidade da consciéncia, acionadaoctyénio da espécie” pelo homem ante uma necefsida
gue o ameagava, vem a ser o problema trazido getsrao 354: “Para que em geral consciéncia, se no
principal ela é supérflua?” (FW/GC § 354).

® Por mais que tal necessidade ndo fale nem digeitesao ser humano considerado de um ponto da vist
fisiolégico ou zool6gico: “O problema do ter-coréswiia [...] s6 se apresenta a nds quando comecamos
conceber em que medida poderiamos passar seméeteesse comeco do conceber que nos coloca adEa

a zoologia” (FW/GC § 354). Em fragmento postumcado seguinte ao da segunda edi¢do ghia ciénciaa
prépria existéncia da consciéncia é negada de @emdo de vista: “num nivel puramente empirfodol3
empirisch} ndo existe nem ‘espirito’, nem razdo, nem penatonm&@em consciéncia, nem alma, nem vontade,
nem verdade: tudo séo ficgbes, que se fizeram sédas’ (Nachlass/FP 14 [122], primavera de 1888).
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indigéncia” (FW/GC § 354) —, com o ser humano toonado por um “animal racional”, mas
igualado a “toda criatura viva” (FW/GC § 354), ew&-se a intencdo de Nietzsche em
transpor o abismo entre e corpo e consciéncia. hlem@ que a filosofia teria assimilado do
senso comum, esmerado em justifica-lo, cheganqoausada-lo. Em maior ou menor grau,
pode-se dizer que sempre se intuiu ou se concefeulacuna entre corpo e consciéncia,
entendidos como esferas distintas: o corpo a pmntexo ambito da matéria, a esfera do que a
todo tempo muda e desconcerta, e isso pelo setecaréonstante, contraditorio e fugaz. A
consciéncia, e com ela o pensamento conscientajanelmente era o que tenta apreendé-lo
e trazé-lo a estabilidade de um conceito e de umidee A alma platbnica, se ndo era
separada do corpo, mas seu complemento, dignifieavaomo causa primeira dos
movimentos corporeos, possibilitando a animacaovidente. A dignidade se corroborou
mesmo quando, com Aristételes, ndo se viu o cogpeocobstaculo, e sim “forma do corpo
vivo”, instrumento da alma racional, ndo passieeéxistir fora do corpo. Ou entéo, passando
da filosofia antiga a moderna, tem-seea cogitans apartada dees extensaem Descartes,
separacao que se mantém mesmo sob o empirismad.aka, ainda que o entendimento se
dé as sensacdes como tabula rasa, a racionaliddznéada por uma auto-identidade, e vice-
versal® E prosseguindo, ainda em tragos muito amplos eatg§a metafisica da necessidadeﬁ
de algo gue existe, Kant a converte em minha piidsitbe de conhecé-lo, e ao problema dos
juizos sintéticosa priori responde com o recurso a “faculdad€germogen)— este que
Nietzsche tanto ironiz4.

Contrapondo-se a essa tradicdo — tradicdo no sadidituar um ato consciente numa
sede e ponto fixo —, Nietzsche traz o ato de pgyaaro nivel do corpo, dissemina-o por esse
corpo, e, mais ainda, concebe-o no corpo dos s vivos. Para tanto, seu esforco de

reflexdo inscreve-se no quadro do estabelecimentarth nova psicologia, ndo assentada em

10 Ha que se considerar, no entanto, que a posicatiedesche de alguma forma é antecipada pela déDav
Hume, que aponta na mesma dire¢éo. Distanciandeseo do também empirista John Locke, Hume concebe
gque nossos “si mesmogselves] “are nothing more but a bundle or collection dfedent perceptions, which
succeed each other with an inconceivable rapiditg are in a perpetual flux and movement. ... Thednsra
theatre, where several perceptions successivelye ntlagir appearance” (HUME, DA Treatise of Human
Nature Oxford: Oxford University Press, 1978, p. 252%sin, em Hume a mente como “teatro de percepcdes”
seria a introspeccao que se poderia ter, sem usraegrao transcendental, como concebera Kant. €sm i
Hume de certo modo p&e em questao o pressupofitostdia moderna, de que haveria um si megsadif) uno

— de carater formal ou psicolégico —, como pontopddida metafisico a salvaguardar a racionalidade
conhecimento. Nietzsche, se vai bem nessa diregditfere a tal concepcdo uma dimensdo corpérea ou
fisiologica, seja ela entendida como a “grandeaaldicorpo” (ZA/ZA, “Dos desprezadores do corpe8ja em

sua verséo plural e abstrata, dos impulsos queisgrios e hierarquizados, configuram corpo e cénsia.

11 Cf. JGB/BM § 11, além de Nachlass/FP 30 [10], natde 1884 — inicio de 1885, e 34 [183], abril-jpmte
1885.
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bases idealistas ou metafisicas, porém calcadavarg;os da fisiologia e da neurologia de
seu tempo. E certo que o filésofo ndo simplesmewlere a uma disciplina, seja ela a
psicologia, seja a fisiologia, acedendo a seus miomiestanques, previamente dados, ou aos
resultados que ela apresenta de forma bruta, réxiva. Isso significa que, as suas
formulacdes, Nietzsche vai chegar n&o pelo purmmelss absorver dos avanc¢os ocorridos
nas ciéncias em guestdo, nem mesmo por aderir & pgwologia francesa, cientifica e de
tracos positivistas.

Na verdade, ele s60 assumird para si uma psicolagiaconcebé-la em mutua
implicacdo, tensdo e possibilidade de distanciameritico, com uma fisiologia — 0 que
chamard de “psicofisiologia” (JGB/BM § 23). Ele poél pensar sua “psicofisiologia” em
funcdo da dimensao filosofica que empresta a mgi@le fisiologia, procedendo a uma
morfologia de configuracbes orgéanicas que ndo sdangente fisicas e de acdo mecanica,
assim como o psiquico ndo sera puramente psiqai@ogontrario do que postulava a
psicologia de até ent&6.Na obra de Nietzsche, as formas que serdo obgetositologia
como morfologia (JGB/BM § 23), configuradas e eansformag¢do no organismo humano,

vao se traduzir em suas nog¢des de impulsos, iostnafetos?
180

12 Deve-se ter em mente que a psicologia propostaNpeizsche, e sua contraface na fisiologia, op6a-se
psicologia de cunho metafisico que se fazia a@oenh “psicologia até agora existente” (JGB/BMA,4lém

de “presa a preconceitos e temores morais” (JGBEM), ndo poderia ser “rainha das ciéncias” ounioho
para os problemas fundamentais” (JGB/BM § 23) tampér uma questdo metodoldgica: seu método, sendo
exclusivamente o da observacao interior, vedavdaaaepretensdo a objetividade, presa que se fazia d
particularidade de seu campo de exame (seus psgmoeessos subjetivos) e de uma feicdo ideatiatajataria
da dualidade metafisica representada pela opositi#® seu objeto, espiritual, e seu “ndo objetcpipodreo e
material. Por isso, n&Ecce homoNietzsche pode perguntar: “Quem, antes de mim.emdr filosofos, foi
psicologo e ndo antes a antitese do psicélog@ateiro superior’, idealista? Antes de mim, a gegia nem
mesmo existia” (EH/EH, “Por que sou um destino?8).8

13 para referir os modos pelos quais um organismm iviterfere no meio que o cerca, reagindo a sdirs@ss

e ameacas, Nietzsche lanca mao dos termos imp(isabe) instintos (Instinkte) e afetos(Affekte) A
recorréncia a um ou a outro estaria amparada né@aegberenciais extralinguisticos, mas pela intendao
diferentes conotacdes: a expressdo “impulsos” agalseu carater ativo, de pressdo ou empuxo eta cer
diregdo; “instintos”, estaria a pressupor o queimyaulsos ha de memoria, isto é, o que ja se tirgtacomo

um modo certeiro de reagir a certos estimulos; @fatos”, estar-se-ia realgando sua dimensédo ayicdéou
avaliativa. Essa diferenciacéo é algo a se ter emenmesmo considerando que o filésofo pareceseater a
tais balizas terminologicas. Patrick Wotling retsal que parece ser um descompromisso do filoswfo una
terminologia fixa e faz ver que ha bem outros teyrmom que Nietzsche se refere a “instancias desrorig
infraconsciente”; além de “instinto”, “pulséo” efédn”, Wotling reconhece ainda “apetitéBegierden) paixdes
(Leidenschaften)pendor(Hang), inclinagdo(Neigung)e aspiracadqStrebene Verlangen)- cf. WOTLING, P.
“Der Weg zu den Grundproblemen”. INietzsche-Studie?6 (1997), p. 12. No presente artigo, vamos nte va
da denominacédo “impulsogTriebe) pois além de ser, dentre as trés primeiras aaslacima, a de carater
mais abrangente, é a que Nietzsche comumente usata@oespecificamente de sua interrelacdo ngseatos
postumos.

Universidade Catolica De Pernambuco Ano 17 e n. 1 « judeiz. 2017-2



AGOoRAFILOSOFICA

Na literatura sobre os impulsos, ndo raro se castemiatizar o seu carater agen¢ial
de um modo que chega a obstruir seu poder explicgibis assume-se esse carater — de um
impulso como o que impele — como dimensdo primbrdia unica. Num outro sentido,
costuma-se conferir demasiada énfase a seu cdigpesicional, e ja essa vertente ndo dara
conta do impeto que vai animar um organismo VivDe nossa parte, pretendemos tomar
distancia de ambas essas unilateralidades e i@uias, ndo por um desejo de
contemporizar, mas por reconhecer que nos impuidoshauma unica dimensdo, como
nesses casos se parece pressupor, e sim duasiajsascitar, como veremos mais adiante,
uma terceira. Elas ndo podem ser pensadas nenr segfaadamente, pois para se exercer
cada qual pressupde a outra. A primeira delas dmenddo egoista, eminentemente
autocentrada, também referida por sua compulsanogsatisfacdo e a descarga. Segundo o

filésofo, “os impulsos [...] querem a sua satistég@achlass/FP 6 [144], outono de 1880) e,
181

talvez mais do que isso, 0s impulsos séo eles ipsdps “fontes do prazer” (Nachlass/FP 6
[59], outono de 1880). Quanto a esse prazer, chesga travestido, mas € onipresente em se
tratando de impulsos: Nietzsche vé os impulsosiiatals mesmo “no egoismo rude dos
animais”, e, que ninguém se engane, o altruismia sen desdobramento, “um género de
afirmacao do proprio prazer” (Nachlass/FP 6 [1@Ritono de 1880). E o prazer, sensacao
agradavel como dimensdo intrinseca aos impulsegnadle sua acdo de descarga: “esses
impulsos descarregam-se pouco a pouco em nosstaulest’ (Nachlass/FP 7 [15],
primavera-verao 1883). Quanto ao que propriameaseairegam e lhes dara satisfacéo e
prazer, trata-se de uma forca que lhes é inereqtee @rmazenam (cf. Nachlass/FP 7 [239],
primavera-verao 1883). Por essa dimensé&o, os iopudo conhecem ponto de vista a nado
ser 0 seu proprio, e sdo obstinados por sua s@tsfpelo prazer que lhe proporciona sua

descarga.

4 A mencdo que aqui se faz é a um debate sobreurematdos impulsos em Nietzsche, que ganhou capo n
literatura anglo-saxénica, com Peter Poellner, ICl&r Dudrick e Leslie P. Thiele propondo uma visédo
predominantemente agencial. Cf. KATSAFANAS, P. ‘Xsehe’s Philosophical Psychology.” In: <
http://people.bu.edu/pkatsa/ActivityPassivity popp. 4-7.

15 No mesmo debate, Cristopher Janaway, Christoph Igales & Welshon, Brian Leiter, Robert Schachblen)
Richardsonibid., pp. 7-10.
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Ocorre que essa primeira dimenséao seria bastagéesease tentasse, apenas por meio
dela, dar conta dos processos organicos; sem dpiar facilmente se incorreria numa
“entificacdo” dos impulsos, na pressuposicdo deralgjpo de substrato. Mas uma vez que
nao ha substrato, além de intrinsicamente prazemsampulsos sdo também intrinsicamente
plurais. Essa pluralidade nos d&a a chave para adgaéficamos como sua segunda dimensao
— ainteracional. Ela deve entrar em linha de ctartto quanto a dimensé&o de autossatisfacéo.
Se os impulsos “ndo sao ‘unidades’, mas apareatgados simples” (Nachlass/FP 12 [25],
verdo 1883), deve-se ressaltar que eles efetivenmbcidem com sua prépria interacéo,
nao sendo unidades pulsionais passiveis de interagido interagir. Ora, ser equacionados a
interacbes que se dao a todo tempo implica a negdedima identidade que perdure no
tempo — uma substancialidade. E se pensada de mgol@so e consequente, a nao
incidéncia em qualquer tipo de substancialidadecsi@era apontar para os intersticios, para os
reflexos a consistir em algo tdo pouco palpavémate condicional e provisério, quanto
atracOes e repulsas. No @mbito orgéanico, seramekse fazer’” mais préximo dos impulsos.
E mediante essas mais elementares atracfes eajguie um organismo a todo tempo se
autorregula e, com isso, mantém-se W/éssim, ao pensar os impulsos como reflexos, e
ndo como unidadé$ como intersticios, e ndo como entes, pode-sadetesua interacdo nao
como uma qualidade entre outras, mas como dimexs#bitutiva a suscitar processos que se
fazem e desfazem. E ndo ha que se pressupor ettigad tras deles, pois ndo havera nem

16 Sabemos que em Nietzsche ndo se trata, porgemen organismo vivo e de suas estruturas, de nestam
se manter vivo. Tampouco a sobrevivéncia ha deistx como um principio teleolégico. A reger tudajue
vive — e mesmo 0 mundo inorganico — encontra-secam hipotética que o filésofo acaba por formulamnc
“vontade de poténcia”. Nao se tem ai uma vontadedgve ser entendida no sentido tradicional, asppes
uma caréncia de algo — e de algo exterior a ser @ 0 caso de se apressar em identifica-la a apieagéo
politica. Tendo em vista o escopo do presentecartigve-se lembrar que “nossos impulsos séo regsitéy
vontade de poténcia” (Nachlass/FP 40 [61], agostersbro de 1885) e que tanto nos impulsos comdamtum
ultimo” (idem que é vontade de poténcia trata-se de uma patérterior e inconsciente que se quer expandir
ndo por um sentimento de falta, mas por autoulssgraento. Desse modo, assim como a ideia de eir-a-a
gue faremos breve mencao —, a hipétese de vonmgmténcia, se ndo é aqui tematizadas, enconinarse
pano de fundo, notadamente por redundar numa negkc@rincipio de identidade, que remonta a Arebest

se “a luta grande e pequena gira sempre em torrpregeonderéncia, de crescimento e expanséo” (FW§GC
349), numa tendéncia a “ser mais ou a sentir-seocomais™ (JGB/BM § 220), nada pode ser idénticaia
mesmo. Assim, como se vera, se todos os impulsoarsénados por tal irresistivel movimento de creseito,

a ideia de uma identificacao a si, no tempo, e amédia introspeccéo, faz-se impossibilitada.

17 A aparéncia de estados simples é de tal maneganadora que, mesmo algo que depreendemos ser tdo
puramente instintivo quando indecomponivel, comseeasacdo de fome, compde-se ela prépria de “uma
sensacao de desprazer e [de] um saber sobre odmelar cabo a ela” (Nachlass/FP 12 [25], verdo 1883
filosofo observa ainda que, sem que se saiba @emeba, “pode-se formar ureaquéncia de movimentas
organismo que tenham por finalidade a eliminacadod®e” (dem grifo noss). Essa decomposicdo de uma
sensacdo que nos parece basilar e una serve aqusipalizar que a concepcdo de impulsos ndo pede s
simplesmente equacionada a tendéncias ou incliragpde cristalizadas, impelem um organismo. Naadsd
séo processos ainda mais profundos, mais plunaigi®interiores que os sentimentos de fome, dodpmau o
proprio instinto de autoconservagao ou de consaovda espécie (cf. Nachlass/FP 6 [123], outond386)1
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entidades nem um “por trds”. Em tal interacdo, &e Ind ordem que se possa vislumbrar,
havera sempre incontornavel necessidade.

Enfim, por essas duas dimensdes ja temos esbogedaraza dos impulsos que, se se
sentem e se se tocam, o aforismo 354 sugere guerélerios pensaff.Com base no pensar
que se d& nessa esfera pulsional, em dado moneest, dadas condi¢des, 0 que se entende
por “consciéncia” vai se dar quando alguns impuklsssumem um grau de reflexividade a
mais, um “saber” acerca de suas acdes: quandomSabeue pensam (cf. FW/GC § 354).
Para tanto, esse “saber” implica que alguns imgu&sumam uma posi¢cao sobranceira, que
tenham privilegiada a sua perspectiva em detrimef@® dos demat$, que se facam
interpretacdo a cumular um processo de multipkasgretacdes, conferindo ao organismo um
norte em meio ao mundo que o cerca. Se, com Nietzgzmarmos esse mundo por um vir-a-
ser, 0 organismo assim consciente sera uma coafigarpulsional autointerpretante que, tal

como interpreta a si, interpreta esse vir-a-ser.
1l

No entanto, para que alguns impulsos assumam sajgmwsobranceira, a lhes conferir ﬁ
um “saber”, 0 modo como interagem deve lhes prapoac as pré-condicbes para isso; em
outras palavras, falamos aqui das condi¢cbes om@amjue a um sO tempo vao possibilitar e
suscitar a consciéncia — 0 “saber” do pensar puids impulsos continuamente pensam a
medida quecondicionam o que chamamos de primeira dimensdo pulsional daa
autossatisfacdo — a segunda dimenséo — a da Bxetdga vez que assim condicionada pela
interacdo com os demais, a autossatisfacdo naosipagedar de maneira cega, mas dela se
demanda reflexividade — e 0 norte de tal reflexadil esta no fato de a interacdo com alguns
impulsos se mostrar mais prazerosa que a interagdooutros. Desvelar o quanto ha de
reflexividade nesse prazer mais elementar foi gige, como propomos, impeliu Nietzsche

em sua reflexdo sobre as interacdes pulsionaigiorem vista o que estaria em questao no

18 Em fragmento pdstumo de 1885 — ou seja, quandonreendia a interagédo pulsional de maneira pdafun

, Nietzsche chega a referir esse “pensar” dissatnipalo corpo como “consciéncias”; “O que ha deéweitna
‘consciéncia’ pensada como Unica €, precisamente,edp se mantém fechada a pluralidade incontéa®l d
vivéncias dessas muitas consciéncias” (Nachlas¥/HR], junho-julho de 1885).

19 Nietzsche faz mencéo a esse processéd@mra, obra de 1881, quando ainda ndo compreendia urieadst
suas implicacdes e desdobramentos, como fara dépasstem-se ali observacdes valiosas, como aeafaeer
“sO haver palavras [e consciéncia] para graus fatpers de processos e impulsos” (A/D § 1t@mducao
ligeiramente modificada e outras, altamente figurativas, a descreveraglancomo um impulso chega a
consciéncia: “Esse impulso [ante um acontecimeagalrou o incidente como uma presa: por que justeEme
ele? Porque estava a espreita, sedento e famitio"§ 119).
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“pensar” que haveria entre os impulsos e 0 “saheifanquear uma consciéncia pulsional,
passaremos a analisar em primeiro lugar os fragmetd periodo 1880, preparatoérios a
Aurora e também &Gaia ciéncia?® Em Aurora, especificamente, ndo se tem uma abordagem
verticalizada como as A’ gaia ciéncia mas uma referéncia transversal a consciéncia como
problema — para nés aqui, de tanto mais interesses@ colocar na interrelacdo entre
processos fisiologicos e linguagem.

Nos fragmentos de 1880 a questéo pulsional appedadiltro de quatro tendéncias: a
primeira delas, a maneira limitada pela qual sepreande sua interacdo. Isso quer dizer que
a percepcao reciproca mais elementar que podeséa batre eles — alguns seriam percebidos
como agradaveis, outros como desagradaveis — ndarisede forma intrinseca aos impulsos
em sua condicdo de processos, mas em consequéneicesso (sobremedida) e obstrucao
em sua interrelacdo (Nachlass/FP 6 [110], outan@880); isso implica que o0 modo como
avaliam dependeria de circunstancias externas, @mederida obstrucdo no caso de uma
interacdo que seja excessivamente buscada pelosisdenpulsos. Nesse periodo de sua
producao, a capacidade de avaliar tanto néo Imesiserente que o fildsofo chega a afirmar

“todos 0s nossos impulsos séo coloridos por nawsaacoes de valor” (Nachlass/FP 5 [1],
184

novembro de 1882 — fevereiro de 1883). Nessa mefirmgédo, reconhece quentre o0s
impulsosh& de inicio medo e desconfianga que se conveetnansparéncia (Nachlass/FP 6
[297], outono de 188Malico noss).

Como no caso das demais tendéncias, que veremaggirda, ndo se trata de uma
concepcao equivocada, da qual se veio a abrir @woblema estaria na formulacédo pela
gual, de modo latente, manifesta-se uma compreeatEsRiprocessos pulsionais mais como
entes individuais e menos como intersticios intereis. Haveria ai um resquicio de
substancialidade, uma propensdo a atribuir aos Ismpualgo de unidade Ultima e
indecomponivel. Tal resquicio, na verdade uma ios& propensdo, redunda numa
compreensao insuficiente do modo como interagems#ficiéncia se revela também no que
pudemos isolar como segunda tendéncia quanto areeng@o das interagcfes pulsionais. Se
ela é observada nos fragmentos postumos do permdra-se sobretudo no texto da propria
A gaia ciénciatrata-se da relacdo diencdo Também referida como de instrumentalizacao,

ferramenta e tirania, serd a modalidade por excielé periodo 1880-1882: tal como se tera

20 Deve-se ressaltar a proximidade cronoldgica emgreluas obras: num primeiro momento, e até agasto d
1881, Nietzsche intencionava publicar os quatrongirio livros dA gaia ciéncia(que constituem a primeira
edicdo da obra, de 1882) a compor um segundo volleAeirora. A esse respeito, cf. SALAQUARDA, J. “A
Ultima fase de surgimento degaia ciéncid. In: Cadernos Nietzsch®(1999), pp. 75-93.
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com a consciéncia no aforismo 11, o intelecto (otazfo) seriderramentade Nnossos
impulsos, que o tiranizam (Nachlass/FP 6 [31] e180], outono de 1880, 11 [115],
primavera-verao de 1881, 3 [1], verao-outono de21L88a primeira edicdo A’ gaia ciéncia
essa modalidade revela-se incontornavel a econalaiaespécie: “muitas hecatombes
humanas ocorreram, até esses impulsos chegareraender sua coexisténcia e a sentir que
eram todoguncdesde uma forga organizadora dentro de um ser hum@w/GC § 113); e
para o caso das células: “é virtuoso que uma cstuteansforme nunfancdode outra célula
mais forte? Ela tem de fazé-lo. E € mau que a foaie a assimile? Ela tem de fazé-lo
também” (FW/GC § 118) — isso para nédo falar datn&into dado a consciéncia, no aforismo
11, como se vera mais adiante.

A referida insuficiéncia dessa ideia de funcao &sstariantes, bem como das outras
tendéncias de que se trata aqui, diz respeitogam@ente a questdo de conferir ao intelecto
humano uma procedéncia alternativa a concepcawitadl. O que se intentava era uma
alternativa a crenca numa consciéncia como queuliada por Deus, na qual vicejariam
intelecto, moral, capacidade de escolha, a enabm@ckomem ante os outros animais.
Descartada essa opcao transcendéniara a opgéo imanente era o caso de entenderede qu
modo um conjunto de interacdes em nivel organiceerdaria as condi¢cdes para a
consciéncia. Era preciso entender como, ao modandedispositivo natural e animal, a
consciéncia — na verdade um “saber” os impulsosisgpeam” — teria sido suscitada para
restabelecer um equilibrio organico ameacado. Ra@oposito, a modalidade de interacéo
pulsional como funcéo, se na verdade jamais seaadaimada, revelou-se lacunar. Cumpria
detalha-la, compreender as implicacdes de um impdiscriminar e valorar os demais
impulsos, e entender de que modo concordariam ear am funcdo de um impulso mais
irresistivel e mais forté&

A dificuldade, ou melhor, a insuficiéncia dessadalmlade de interacdo condiciona as
outras duas tendéncias que se pode constatarcaardeversa sobre a insisténcia com que
aparece, de diferentes perspectivas, a ideia dedemaracao pulsional ou de uma inflexao

21 Os fragmentos em questdo direta ou indiretamempeapamA gaia ciéncia E nessa obra uma concepgéo
transcendente de consciéncia e, com isso, de dtuel@z-se francamente impossibilitada, até pelmeio da
morte de Deus, no aforismo 125, e sua antecipag@tenincia da persisténcia de suas sombras, nisais
108 e 109.

22 Deve-se ter em mente que os impulsos ndo deixaserdativos, muito menos sdo aniquilados, mas & s
mobilizados, atuando em funcéo de outros impulgos, se mostraram mais fortes e irresistiveis: ‘eraade
todos 0s nossos impulsos sdo ativos, mas encosgagmire si em tal ordenamento e adaptacéo, diercara
mesmo estatal, que seu resultado nao produz nefdntasma” (Nachlass/FP 11 [119], primavera-outoao d
1881).
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intelectual assumida por alguns impulsos: os imgmulgicompreensiveis poderiam ser
racionalizados por nossas intencdes (Nachlass[ER Bovembro de 1882 — verédo de 1883),
tanto que a sublimacdo de todos os impulsos seningpaomo tarefa (Nachlass/FP 6 [67],
outono de 1880). A capacidade de gozo estaria aedgda, uma vez que “os impulsos
modificados querem sua satisfagcdo” (Nachlass/FR48]] outono de 1880) e que “nosso
saber seria uma forma atenuada de nossa vida mails(6é [64], outono de 1880). Somam-se
a esse gquadro uma comparacdo do impulso cientiicda caca (Nachlass/FP 6 [374], do
outono de 1880) e uma tentativa de pensar umadadé{Redlichkeit)entre os impulsos
resultante de um trabalho intelectual (6 [274]pdtono de 1880). Mesmo nesse ultimo caso,
nao se tem evidenciada uma passagem do pulsionaiteéectual, e a modificacdo dos
impulsos revela-se um horizonte do que se quer @nder, e ndo a propria compreensao.
Depreende-se que também ai se tem os impulsosidemaades a subsistir no tempo, razéo
pela qual haveriam de “se depurar” por si s0s, ammin-se assim impulsos morais,
intelectuais, de natureza légica, sem que o fipoidesse explicitar como tal se daria.

Por fim, a quarta tendéncia: em postumos de 18&fdzdtihe mostra interesse pela
relacdo entre impulsos e palavras, o que ndo éagasb nem novidade: ja no ens8mbre
verdade e mentira no sentido extramordé 1873, tem-se sua célebre exposicdo sobre &
relacdo entre impulsos nervosos e linguagem, eosgamalidade estad em pensa-la sob a

forma de saltos metaféricos, ou seja, de transpesi® Anos depois, no periodo que

23 E certo que a relagdo entre retérica e filosaf@jnicio do percurso intelectual de Nietzsche veoteu-se
num prolifico interesse pelas relagdes entre liggoae pensamento, entre signos e consciéncia fseom a
precedéncia dos primeiros sobre os segundos, bwmndio. Também é certo que tal interesse ndo vhema
ser uma novidade. O filésofo idealista Friedrichhéling (1754-1854) ja descrevia a evolugdo orggma
linguagem em paralelo com a evolucdo da consciéreidduard von Hartmann (1842-1906), seguindo
Schelling, concebe uma estreita ligag&o entre éiggm e instinto. Se uma peculiaridade de Nietzdehe ser
reconhecida na precedéncia que confere a linguaganrelacdo ao pensamento, sua originalidade esta no
carater mesmo da linguagem que prop&e. Destapo fror exceléncia vem a ser a metafora, em setecal@
deslocamento. Pelo padrdo metaférico, figurativeriptado que o filésofo atribui a toda linguagenrelacéo
entre estimulos nervosos, linguagem e pensamendopseitada por varias transposicées, segundo breéle
formulacdo do ensaio de 1873pbre verdade e mentira no sentido extramadb@ modo menos evidente e
também mais intermitente, a relacdo entre consirugi@rica e pensamento far-se-a indelével emiksofia:

ao pensar o espiritual como linguagem de sinaisodpo (Nachlass/FP 7 [126], primavera-verdo 1888);seu
conceito de interpretacdo ao modo de um proces$sitanfranqueado por cada nova percepcdo, expedaén
pensamento (cf. FW/GC 374); estreitamente afinadgta encontra-se a ideia de “pensamentos seremasape
imagens, como as palavras séo apenas sinais dampemtos” (Nachlass/FP 24 [16], inverno 1883-1884)0
pensamento ao proprio conceito de realidade, Mieezs faz coincidir com o de aparéncia (cf. NacHRR 40
[53], agosto-setembro 1885 e FW/GC § 54), uma eacsgndo formas de uma atividade interpretativa . D
realidade como aparéncia a atividade pulsional,ue ge tem sao transposi¢cdes interpretativas, @ sej
metaforas, e o0 mesmo se pode observar quanto digirdpia de consciéncia: o “homem cada vez mais
consciente de si” ndo é aquele que seria capaefldtirrseus processos com transparéncia e neladaj mas
sim € “o homem inventor de signos” (FW/GC § 354isTsignos néo refletem uma “realidade”, nem iateri
nem exterior, mas sdo uma transposicao de semma@s qurocessos, a qual interessa ao inventor desig é
condicionada por sua perspectiva.
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imediatamente precede as abordagens da consciEn&iaora e da primeira edicdo A’'gaia
ciéncig ddo-se outras tentativas de reformular a relegée fisiologid* e linguagem. Ali, ja
sem o pendor marcadamente cético do ensaio de N8#t2sche incide numa tentativa de
correspondéncia, ainda que nao fosse biunivocae emilavras e pensamentos (cf.
Nachlass/FP 6 [362], outono de 1880). O padrdouisigo chega a render formulacdes
elaboradas como “as palavras sdo como que um t¢edad impulsos, dos quais o0s
pensamentos (em palavras) sdo acordes” (Nachlagés[gB4], outono de 1880); também
enseja interrogacdes e duvidas, como quando oofidose pergunta de que modo uma
imagem de pensamento corresponderia a palavrqgejparece nédo haver alavafidabel] a
aciona-las (Nachlass/FP 6 [361], outono de 1886%irA, se o padréo linguistico desde cedo
se mostrou baliza recorrente para Nietzsche penéaroldgico, ndo sera em 1880 que tal
padrédo provera uma possibilidade de mediar impuwsmmnsciéncia.

Esbocadas essas quatro tendéncias, mais sugeltivage efetivas, o modo como o
filosofo expressa a relagdo da consciéncia com nggulsos emAurora inscreve-se
precisamente no ambito dessa quarta e Ultima —tke maediacédo, ela propria de carater

linguistico, entre fisiologia e linguagem. Consatefo o enquadramento proprio a uma obra
187

dotada de um escopo e também as especificidadésirdea, seu objeto ali ndo seria, de
modo central, as relagbes entre impulsos e palaguasali sdo referidas de modo transversal.
Para fazer ver que ndo temos 0S acessos que pentame que assim nao sabemos o que
pensamos saber no terreno da moral Aemora Nietzsche lanca méo de recursos altamente
metaforicos, referindo o corpo, em seus procesmisldigicos, como texto do qual a
consciéncia seria ainda outro texto:

que também nossos juizos e valoragBes morais Ss@icagpmagens e
fantasias sobre um processo fisioldgico de nésomdecido, uma
espécie de linguagem adquirida para designar scesstimulos nervosos?
Que tudo isso a que chamamos consciéncia € umntémee mais ou
menos fantastico, sobre um texto ndo sabido, nSabivel’, porém
sentido? (D/A 8§119).

Acrescente-se, por fim, que na obra ndo era intededNietzsche propor algo como
uma “teoria da consciéncia’. Nao obstante, a céns@ assim pensada, ao modo de um

“comentario”, permite-nos duas inferéncias. A pilinmevem corroborar uma de nossas

24 Sobre o extraordinario avanco das ciéncias biok®no século XIX e a ascensdo da biologia comalasn
discursos dominantes na segunda metade do séauloyje contexto insere-se o interesse de Nietzpefe

fisiologia, embriologia e outras ciéncias biologicacf. MOORE, G.Nietzsche, Biology and Metaphor
Cambridge: Cambridge University Press, 2002, pft7 2 MOORE G. “Introduction”, in BROBJER, T. &
MOORE G (org.Nietzsche and Scienc&ldershot: Ashgate, 2004, pp. 1-17.
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tbnicas, a saber: era 0 caso conceber uma coniscggsma lastro transcendente ou divino, e
sim de algum modadvinda dos impulsos. Ocorre que 0s processostdeacado pulsional
ainda ndo estavam compreendidos — faltava-lhe Uawareca(Hebel) para recorrer a termo
usado pelo proprio filésofo (Nachlass/FP 6 [361fono de 1880). Como segunda inferéncia,
tem-se outra de nossas tOnicas: na interacao palsiesta que de algum modo suscitaria um
grau a mais de reflexividade, intenta-se reconhecerpadrédo retérico, e metaforico, a
envolver transposicdes. As transposi¢coes ficamotamdis evidenciadas uma vez que o
“comentario” da consciéncia néo tera compromissd‘@pelhar” os processos fisioldgicos,
ja que comentar ndo é reproduzir tal e qual. Emfaondliar e cara ao fil6sofo, a ideia de uma
relacdo entre fisiologia e transposi¢cdes linguastimostrava-se tateante; por isso,famora
Nietzsche veria a consciéncia através de uma néimetaférica que muito mais sugere do
gue da conta da proveniéncia do pensar consciente.

Na Gaia ciéncia primeira edicdo (1882), onde se tem a primeirarddgem
verticalizada da consciéncia, em seu aforismo itybr& o que ja referimos cormodalidade
por excelénciala interacéo pulsional no periodo: impulsos coamgdes de outros impulsos,
como vimos esbocado em pdstumos da série 6 deel@@Qpropridsaia ciéncia(FW/GC §

) ~ . ~ S 188
113, 116, 118, além do § 11). Com esse padraoteiagédo, a relacdo da consciéncia com 0s

impulsos sO poderia ser a da tirania da primeidlaspsegundos, com estes fazendo da
consciéncia uma ferramenta deles proprios. Essapdele pautar uma leitura convincente do
aforismo 11, que, a despeito de seu titulo “A c@msia”, traria uma consciéncia bem pouco
consciente e muito mais pulsional. E pela provoedalocdo de um ponto de vista dos
impulsos, ficaria evidente o quanto uma consciéidepor autbnoma, plena e acabada, com
livre e transparente acesso a seus fundamentosmteudos, na verdade € suscitada e
condicionada por impulsos — ali referidos pelaarg “instintos” —, no que a agao pulsional
e instintiv&® determinara até mesmo o modo como a consciénei@useoca e se ilude, como
se concebe e se inflaciona.

Mas além dessa leitura, num ambito mais amplo gsafio 11 cumpre uma funcao

num fluxo argumentativo que alinhava os primeifasismos da obra: se por um lado se tem

25 N'A gaia ciénciaNietzsche usa tanto o termo “impuls¢stiebe)como “instintos”(Instinkte).Ainda que nao
se possa dizer que esteja se valendo de uma dgfigrigida, as ocorréncias permitem supor queaeategar
“instintos” em referéncia a um conjunto de impuldesestimulagdo ja cristalizada pela acdo da menedpor
sua recorréncia: precisamente no aforismo 1 ostdoizos tém ocorréncia préxima, segundo a qualnstinio
envolveria impulsos: “nada, neles, é mais antigaisrforte, mais inexoravel, mais insuperavel quee iestinto
[da conservacédo da espécie]. [...] pois manténegaqa mais nocivahpulsossem os quais a humanidade teria
ha muito se estiolado ou corrompido” (FW/GC &dlicos nossas
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as equivocas justificacdes e malversacdes de jpedos homens de seu tempo, e se por outro
lado se tem um mal-estar reinante, no cerne deatiigles, inscientes dos pesos atribuidos
(FW/GC § 2) e vulgares no calculo de vantagens WVE 3), haveria uma consciéncia
também ela insciente e, se é a consciéncia dosrsoteeseu tempo, vulgar. Uma consciéncia
equivocada a seu proéprio respeito, a fantasiavomt explicacdes seria o cerne psiquico dos
autoenganos, das explica¢fes inconvincentes, dmalrestar a assolar uma época. Assim, o
aforismo 11 realizaria a perfeicdo a funcéo de danmumovimento dos aforismos anteriores,
tanto mais que sucedido pela abordagem do obje@vaiéncia e sua relacdo com o que
chamamos de “mal-estar” (FW/GC § 12).

Por essa leitura ter-se-ia entdo uma consciénciaorisciente”, no sentido de
insciente, como seria a consciéncia prevalecentseentempo. Porém esse “ndo saber”, que
permeia a abordagem, parece admitir um duplo regisido obstante intitulado “A
consciéncia”, o aforismo 11 decepciona quem vaebktém busca de um traco definidor da
consciéncia. Como estamos a ressaltar, este séigpedeencontrado pelo veio das interacdes
pulsionais. E, como é provavel, s6 seria identifitd@ luz de um padrao retérico, que ali ndo

é trazido. Assim, se a modalidade de interacdagnakcomo funcdo permite que se pense a

. . A . : 189
relacdo dos impulsos com a consciéncia, mostramil@oto S4o invasivos e 0 quanto pautam

a percepcdo que ela tem de si prépria, as intesgudlsionais ali ndo permitem dar conta do
transito entre impulsos e a consciéncia, entreedataesta, de “incorporar o saber” (FW/GC §
11), e 0 que vem a ser esse “saber” em relacapwasos, que tdo-somente incorporam.

O que parece ser uma dificuldade a perpassar srafrll pode ser visto como
consequéncia também de outras abordagens do espdli® ndo versam exatamente sobre a
consciéncia, mas sobre sua contraface na conébtdig sujeito. Em fragmento do outono de
1881, Nietzsche desvela mesmo nos movimentos dogbdasma um principio que via de
regra se atribuia exclusivamente a razdo consciernencipio de identidade, na verdade o
que ele chama de “erro do igual”. O erro adviria deencas basicas na existéncia de um
persistente, igual a si mesmo e incondicionado rexteente aquele que o percebe. O
semelhante, persistente e externo aquele que geacaba por compor a crencga no igual, que
€ também um juizo, a redundar no principio de idaede, que, acrescentariamos, pressupde o
principio de ndo contradicdo. Assim, o que atéces# tinha pela quintesséncia de uma
racionalidade e, com isso, de uma consciéncia dasgetrazido para o nivel de estimulos
[Reize] organicos — outra forma de se referir aos impulsague chega a tais principios por

um interesse animal, que o faz condicionar e aéwrestias percepcoes: trata-se sempre de
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realcar de outro estimulo ou percepcado somente dhguconvém ou o que Ilhe ameaca. Essa
atitude assim consciente e desperta sera trazidanéito da animalidade ainda uma vez,
quando o filésofo observa que um sentimento deeprazde desprazer ndo se relacionaria
com “um conhecimento que se tem agora — mas sirm dcanhecimento’ de periodos
anteriores, mais primitivos e mais longos, da hudae e da animalidade. Estamos sob a lei
do passado, isto ée suas hipbéteses e avaliacdes de valdssim, os principios racionais
mais basicos ndo seriam exclusividade do que smd®ipor consciéncia, e o conhecimento
gue se tem agora advém de hipoteses e avaliacéesmontam mesmo a animalidade. Disso
se conclui que as mais nobres atribuicbes de usap@onsciente, como o0 ato de valorar, o
conhecer e os principios do pensamento I6gico m&igdo exclusividade. Ora, se néo |lhe séo
exclusivas ja ndo se tem um traco definidor parsgee referir caracteristica tdo marcante do
género humano quanto o pensar consciértas fragmentos dessa série, a consciéncia nao é
legitimada nem mesmo pelo que Ihe seria uma furegdatoconservacao da espécie ndo seria
sua fungéo e propdsito no género humano, uma vezagsociando-a a um “sentimento de
unidade” — ou seja, a uma subjetividade —, talis@mito Nndo seria necessario para que se
tivesse a representacédo “do estranho, do maiori®forée”, necessaria a autoconservacao e

., . . ‘ . . . 190
presente ja nos organismos inferiores — portamtate’s de surgir o sentimento de unidade da

consciéncia” (FP/Nachlass 11 [316], outono de 1881)

As ponderagOes desses fragmentos, Nietzschesn#&aale pronto na obra publicada.
Mas certamente as tem no horizonte por ocasiadutesabordagens da consciéncia gaia
ciénciaque vimos até aqui e, de outra maneira, na teatdtizdo aforismo 354, que ainda
veremos. De um modo ou de outro, elas sinalizanfiauldade em se encontrar um traco
definidor para a consciéncia: ao conter um proddtip formulacéo de juizo, por mais que se
baseie em generalizacdo e crencas equivocadasjustamente por isto —, de tal maneira
aproximam impulsos organicos e consciéncia, quazs@ossivel pensar a inutilidade dessa
altima: “O problema da consciéncia sé nos apare@adp comecamos a entender em que
medida poderiamos passar sem ela; e agora a (jsiod a zoologia nos colocam nesse
comeco de entendimento” (FW/GC 8§ 354) — e arrenfata que consciéncia quando, no

principal, é supérflua?” (FW/GC § 354). Ora, se wmayso quanto de “consciéncia” — de

% |sso é algo que tanto mais se deve ressaltar, wanague, em outros contextos, movido por intencdes
diferentes, o filésofo atribuira precisamente asciéncia tal carater falseador e de abreviacédo. qie se tem
nas proprias abordagens da consciénci gaia ciéncia “[...] a humanidade pereceria por seus juizos
equivocados e seu fantasiar de olhos abertos, ymrceedulidade e improfundidade, em suma, por sua
consciéncia” (FW/GC § 11). E “[...] a todo torna@r-sonsciente esta relacionada uma grande, radioaipgao,
falsificacdo, superficializacéo e generalizacddV(EC § 354).
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atividade desperta, racional e consciente — ejdst®s estimulos organicos (cf. Nachlass/FP
11 [268], outono de 1881) dificulta pensar um trdebnidor da consciéncia no caso humano,
para tanto faltava encontrar um elo que desse clanggoroximacao entre impulsos organicos
e consciéncia, sem reduzir esta Ultima aos primeMas formas assumidas pelas interacdes
pulsionais, para além das generalizacfes e craggaga assinaladas, tratava-se de encontrar
0S parametros que teriam suscitado a consciérssa.dermitiria identificar no pulsional a
atividade consciente, mas de modo a prover a damsai dos desdobramentos que a
distanciam do “meramente” pulsional. Em outras\gaks tratava-se de prover wontinuum
entre impulsos e consciéncia, e, no entanto, pomglieontinuum nada tem de um
reducionismo, um ponto de inflexdo passiveldiferenciar os impulsos dotados de uma
reflexividade consciente.

Nietzsche sabe que a questdo ndo serd puramen@mioarg nem dependera
exclusivamente de uma “psicofisiologia dos impulsofara que alguns dos impulsos se
tornem conscientes, como se tem no aforismo 3B4gdia ciéncia(edicdo de 1887), bem
como no 268 ddPara além de bem e m#&l886), ndo raro considerado “preparatorio” a

abordagem do 354, far-se-a necessario um fatomexeedeterminante: no caso do 354, uma
191

necessidade premente e reiterada — o aforismo éadwmrem grande parte pela ideia de
necessidade, e nisso uma consciéncia supérflurreseed consciéncia que se fez necessaria;
no caso do aforismo 268 dkara além de bem e maobre o surgimento da consciéncia do
ponto de vista da linguagem, tem-se o primado de ammeaca. Nos dois casos, portanto, tem-
se uma violéncia externa a suscitar um “saber’esgunte € 0 que pensa, € com iSso um grau
de reflexividade a mais — que veio a ser a consigié®orém tal ndo teria sido possivel, e o
ser humano sucumbiria a necessidade ou a violéseiaas interacdes pulsionais jA néo
houvesse uma pré-disposicao para que de algum sgodoissem frente a ameaca. O que em
seu organismo havia de comunalidade entre os imgulgue se transpusesse a uma
comunalidade entre seus pares. Dai a linguagem esimpulsos se converter em linguagem
verbalmente articulada — e entenda-se, um estrdsiopal a propiciar a conversdo de uma

necessidade em possibilidade.

v

Tal conversao, se aparenta ser um feito descondongénero humano — e de fato o €,

a ponto de o filosofo o designar por “génio da ed§FW/GC § 354) — seria impossivel do
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ponto de vista pulsional se os impulsos tivesséastoo de alguma substancialidade, unidade,
de uma fixidez ainda que residual e despercebid@nm@essuposta. Isso porque tal lastro
implicaria uma condicdo estatica e imobilizadoraje gseria um empecilho a uma
possibilidade de transfiguracdo. E sem possibiédae transfiguracdo — de transmutacéo de
formas — tampouco poderia haver o que seria a uerepo umcontinumme ponto de
inflexdo entre impulsos que “apenas” pensam e pazes de “saber” o que pensam — que
serdo os impulsos conscientes. Ocorre que, da garidietzsche, se pensar os impulsos foi
sempre algo que se pretendeu movimento contraraoaapego a fixidez, vimos acima que
tal apego reincidia de forma insidiosa, por maise quintencéo fosse se contrapor a ele. E
tanto mais que a tendéncia a atribuir fixidez ae géo a possui expressa-se em diversos
correlatos que se imiscuem no esforco de refleXabtvez o correlato mais evidente seja a
relacdo causal. A causalidade € uma forma de elggd bem se presta a unidades fixas e a
um modo de interacdo mecanico e irrefletido. Resosi dessa relacdo podem ser
encontrados na interagédo pulsional referida nonfeago 6 [110], do outono de 1880: ali,
como vimos, 0s impulsos chegariam a tomar outrosagmadaveisomente a propor¢cao que

houvesse sobremedida e obstrucdo na relacdo dete Besse modo, a valoracdo e a
192

hierarquia entre eles seriam fatores ndo inereate®mnstitutivos, mas sim posteriori
(Nachlass/FP 6 [204], outono de 1880). Em péstumarth seguinte, ao tratar do que refere
como “acontecimento altamente complexo” de prazdesprazer, Nietzsche faz mencéo a
“um montante de avaliacdes de valores e erros sagi@n presentes nesse acontecimento”
(Nachlass/FP 11[334], outono de 1881) — de fat@oestle presentes, mas tal constatacao
demandaria uma explicitacdo, que no caso ndo éufada. O filésofo aponta uma direcéo,
sem se debrucar sobre ela como vira a fazer depois.

Outro correlato da atribuicdo de fixidez € a irssdi presuncédo de unidade, que se
pronuncia nas frequentes menc¢des a um processooddicacdo ou depuracdo pulsional
(FP/Nachlass 6 [64], [67], 6 [144], [32] e 6 [274]6 [370] do outono de 1880, 11 [124],
outono de 1881). Pelo modo como era pensado ed@&féal processo se daria nos impulsos
tomados individualmente Da mesma forma, impulsos comanidades Uultimas e
indecomponiveisdo algo que se depreende da referéncia a “ingpsgksm pensamento” e
“impulsos com pensamento” (Nachlass/FP 6 [265pmaitde 1880). Isso também se aplica as
tentativas de, de algum modo, fazé-los correspoagatavras (Nachlass/FP 6 [264] E [362],
outono de 1880). E mesmo a relacdo de interacdongesdo-se a funcao, tal como se

apresenta na primeira edicdoAdygaia ciéncia faz-se tributaria de uma concepcao dos
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impulsos como unidades: pela reincidéncia em ueslague se submeteriam a outras
unidades, fazendo-se funcdo das mais fortes, azddled ndo era possivel adentrar os
meandros desse processo, como viria fazer preaitarestre 1884 e 1886.

Assim, 0 que em 1880-1882 se pode ter por tengtpassa por reelaboracdes,
convertendo-se em vias efetivas para se pensamontmuumentre corpo — sob a forma dos
impulsos — e consciéncia. E de modo sintomaticojéjeen 1883 eles s&o pensados em sua
maior complexidade: sendo-lhes pouco a pouco vedadaaidade, passam a ser entendidos
como “Orgaos mais elevados”, no sentido de “acéapressdes e estados conjuntos de
sensagdes que crescem juntos, organizando-senduoise” (Nachlass/FP 7 [198], primavera-
verdo de 1883). Nessa mesma direcédo, Nietzschelrece que “todos os impulsos, de
anseio, de repulsa etc. ndo sao ‘unidades’,apasentesestados simples™ (Nachlass/FP 12
[25], verdo de 1883talico noss). E a compreenséo dos impulsos em paulatina dggmra
faz reconhecer os impulsos ja ndo ao modo de mefdrdadas “entidades”, mas ao que vai
pautar acdes e movimentos nas estruturas orgahistalpgicas, citologicas. Nessa medida,
0s impulsos ja ndo serdo materialmente identifisagla obstrucdo ou atracdo por outros

impulsos (cf. Nachlass/FP 6 [110], outono de 188&1gs serdo equacionados a um decidir

sobre o emprego de sua forca (cf. Nachlass/FP9],[@Bmavera-verdo de 1883) e também a 193

um sentir: “Cada um desses impulsses sentira em vista de cada outro, obstruido ou
incitado, adulado” (Nachlass/FP 1 [58], outono 885L— primavera de 1888alico noss).

A medida que a depuracéo pulsional faz migrar arddlo filosofo das manifestaces externas
ao gue seria sempre mais interior, 0os impulsosapassser pensados como intrinsicamente
valorativos. E identifica-los ao ato de valorar @ rempenhar seu prazer e sua dor como
dependentes da fruicdo ou da obstrucdo por outrpsl$os, mas como a atuar eles préprios
“ao modo de um sistema de juizos de prazer e de(Machlass/FP 25 [460], primavera de
1884). Desse modo, os impulsos ndo serdo identdfcamem mesmo a uma decomposicao
das atividades orgéanicas, mas aos intersticiosaguepelem, que as sustentam ou podem
evita-las, que as fazem “arranjar-se e ordenarsat&vidades superiores e inferiores, a um
obedecer que, incessantemente repetido, ndo é e, menos mecanico, € um obedecer
selecionador, esperto, ponderado, ele proprio aedet (Nachlass/FP 37 [4], junho-julho
1885;traducao modificada

27 Sobre o processo de depuragdo pulsional pelaovi@ebnhecimento de sua natureza linguistica nigher
1884-1886, cf. WOTLING, P. “What Language Do Drivigseak?”. In: BRANCO, M. J. M. & CONSTANCIO,
J. (org.)Nietzsche on Instinct and Langua@erlin/Boston: De Gruyter, 2011.
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Com essa reelaborada concepgéo dos impulsos, poretes continuam a ser fontes
de prazer ou “impulso para algo bom” (Nachlass/BH72], verdo-outono de 1884), nesta
gue aqui isolamos como primeira dimensao, assimocorais e mais vao apontar para as
interacbes — as quais chamamos aqui de sua “seglimdsao”. Porém, a essas duas
dimensdes vem se acrescentar uma terceira, qua dgsvelamos: a medida que de “fontes
de prazer” eles sdo capazes de adiar esse prazendb-se promessas de prazer (cf. 7 [239],
primavera-verao 1883), e a medida que em vez deidai com sua prazerosa descarga,
podem té-la no horizonte, fazendo-se impulsos “@dga bom,de algum ponto de vista
(Nachlass/FP 26 [72], verdo-outono de 18&dico noss), a segunda dimenséao efetivamente
condiciona a primeira. A resultante que se terandai redundara em nenhuma delas: nem
interacdo, muito menos uma prazerosa descargaa-3eate terceira dimensdo, que se
pronuncia de forma bastante clara na identificad@® impulsos a avaliacbes de valor (cf.
Nachlass/FP 25 [460], primavera de 1884). E nd@syamos por terceira dimensao uma vez
que, para efeito de uma analise dos impulsos, aetavaliar ndo coincide com interagir e
muito menos com uma fonte de prazer.

Mas o que assim chamanitesceira dimensao pulsionaldo se evidencia como mero

. ~ . ~ 194
exercicio de abstracdo. Ela é realmente um estagendrado pela suspenséo das outras duas

dimensées. E instaurada medianteretardo da descarga pulsional, por um lado, e a
antecipacaodas interagfes possiveis, por outro. A terceireedsdo € um dominio em que,
no seio mesmo das satisfacfes e interacdes pulsi@aisfacdes e interacbes se fazem,
porque suspensas, abstraidas. A medida que abstra#b substituidas pelos tragos comuns a
grupos de impulsos e a interacdes possiveis gae ssitadas, aguardadas ou postergadas.
Com isso, toda e qualquer interagdo pulsional gasgédaria por “impulsos em si”, mas pelo
que neles possa haver de compartilhavel e compreen®lacdes de forca numa hierarquia,
de comando e obediéncia, de luta e colabordcaa terceira dimens&o pulsional, os
impulsos convertem-se nos valores que |hes sabuatds por outros impulsos, e nessa
medida sdo uma transposicao de si proprios na giErcedos demais. Em outras palavras,

tem-se uma fixacdo de hierarquias pulsionais ecsl@acdo em outro plano, no qual as

28 Nietzsche recorrera a metafora das forcas paraai@a do aspecto guantitativo do que se nos dé& com
realidade. Deve-se atentar para o fato de comd3ro filésofo ter em vista menos a acepcédo dénma, e
mais a de organizacdo entre os impulsos. Tal co@iotguantitativa, ainda que propriamente ausense na
conotac@es de impulsos, afetos e instintos, faestr nas interacdes entre eles, uma vez quesagurele maior
ou menor for¢ca vem a ser um padrdo de comunicagda:maior ou menor for¢a, os impulsos entendet e
caso de pressionar, resistir, evitar ou aderi secaso de comandar ou obedecer (cf. Nachlasg/HP23],
abril-junho de 1885).
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interacbes ndo propriamente se ddo, mas sao vatopl antecipacdo. E se toda interacéo
pulsional converte-se em fixacdo e transposicadaraigs compartilhaveis, antecipa-se na
esfera dos impulsos o “fixa-las [das impressdesaisos sentidos] e como que coloca-las
fora de nos” (FW/GC § 354) — afinal de contas, prassao provocada por outros impulsos
serd algo transposto para a valoracdo desses wspulsle vai sempre antecipa-los e
condiciona-los.

E desse modo que a terceira dimens&o pulsionabul@xhomem na antessala da
atribuicdo de signos, pela qual nele se engendraonaciéncia. Pela terceira dimensao
pulsional os impulsos valoram os demais e, ao lflaz&ém de os transpor, abreviam-nos em
forma de tracos que se mostram relevantes, sicgifio-os. Mas deve-se observar que tal
esforco ndo é apenas de transposicdo, abreviagiimpdificacdo, porém todo ele é uma
invencdo — assim como a linguagem humana transgideyia, simplifica, e o faz como
invencdo. Desse modo, entre os impulsos ter-seag ecomunicacdo, uma pré-linguagem a
propiciar uma linguagem que se fez verbal, acioradao “génio da espécie” por ocasido de
uma reiterada necessidade. Com a linguagem verbsdnagticulada, a transposicao, se ja
havia entre os impulsos, € multiplicada de manekponencial: se ja os impulsos nao
interagiam de modo puro e simples, em contatodifegénuo, no caso do animal humanoﬂ
multiplica-se o processo de expropriacdo: maidgrelenta signos, mais fendmenos ele pode
abarcar a sua volta, e com isso mais ele depuraadsumir ares etéreos, a configuracao
pulsional que o constitui.

Se a psicologia como perscrutacdo da morfologiardpsisos (cf. JGB/BM § 23) se
fez via para a concepcao, por Nietzsche, da cansalévimos que a linguagem desde sempre
se |he ofereceu como padrdo de decifracdo. Esséqad ndo é fortuito, tampouco deixa de
ser condicionado por sua formacéao de fil6logo, seasgsumidamente hipotético. Na verdade,
por mais que se mostre fecundo, ele s6 pode mesmbipotético, até pela concepcao de
linguagem por Nietzsche — metaforica, figurativansposicional. Se o Unico acesso possivel
se da por uma linguagem encriptada, e ndo pel&ss§w transparente, a introspecc¢ao, mais
do que dificultada, na verdade perde todo o senttoceder a introspeccdo demandaria
linguagem, e uma linguagem da qual se imaginaeaaser, em vez de transpor e inventar.
Mas para Nietzsche, o maior problema ndo esta éingaagem nédo transparecer, embora
acreditar-se transparente lhe seja uma ilusdo a. Maiproblema é que a linguagem, se
converteu necessidade em possibilidade, se numeijpormomento foi inventiva, logo se

aferrou a seu generalizar, vulgarizar, simplificarnar compartilhavel, expropriando de si as

Universidade Catolica De Pernambuco Ano 17 e n. 1 « judeiz. 2017-2



AGOoRAFILOSOFICA

vivéncias, a todo tempo tornadas comuns. A lingoagguando pura e simplesmente
repetida, entendida como idéntica a si mesma,airétoisas” e coisas idénticas, atua no
sentido contrario a um “saber o que pensa”. Nemsid® ela apenas pensa, com 0 agravante
de se imaginar um saber privilegiado — tem-se@n&ciéncia intermitente, do aforismo 11,
ou a consciéncia como doenga, do aforismo 354sguienita a replicar signos, sem inventa-
los, e isto significa, sem se fazer conscientesgele sua prépria acdo e de si mesma.

A medida que expropriadas por um quase automatiémgoistico, as vivéncias
pulsionais remeteriam a um problematico “si mesmara Nietzsché® Neste, uma tradi¢éo
moderna aprendeu a encontrar 0os ecos de uma amiacidentificada a um sujeito com
acesso direto e privilegiado a si e, a partir daym mundo refletido pela chave de sua
subjetividade. Pois para Nietzsche um “si mesmaasena ficcdo reguladora — obviamente
nao verdadeira, mas uma miragem conveniente aanamntessa relacdo com o mundo. De
modo mais rigoroso, porém, um “si mesmo” seria wmatradicdo em termos: 0 “mesmo”
seria uma crenca a pautar um “si” que ndo se repets a todo tempo se transfigura. Esta
claro que este ndo seria regido por uma identdicag que jA ndo cabe quando “ser” é
substituido por um vir-a-ser —, e por isso um f&0 poderia residir numa autoidentificacédo
por parte da consciéncia ou do intelecto. Inteedfio “si” estaria, tal como se tem ao nivel =~~~
dos impulsos, nas intera¢ges: nas interacbes deprowesoria configuracdo pulsional com o
meio que a cerca. E 0 “mesmo” seria ali uma valwagonveniente imputada a prépria
configuracdo, ao modo da terceira dimenséao doslgopu

Se 0 sucedaneo de um “si mesmo” da tradicdo € umqte a todo tempo se
transfigura, o acesso a ele é questdo que, emshlietzndo se pode colocar, pois também tal
acesso pressuporia um “si” identificado a um “ssme”. Uma descabida tentativa de acesso
valer-se-ia de padrdes linguisticos comunalmertécealos, e o externamente mediado so
faria expropriar mais e mais a aparente introspe@EgEmpre trazida aos referenciais comuns e
a superficie. Para um “si” que a todo tempo trgosé 0 seu “mesmo”, 0 que se pode ter € a
expressividade. Algo proximo do que o proprio filfts em sua obra, vivenciou. Por sua
experimentacdo com o pensar, pelas hipoteses deldme e pela inventividade formal e
linguistica, Nietzsche acima de tudgpressousua transfiguradora configuracdo pulsional.

N&o como tentativa de acessa-la ou por receio sendentra-la, mas, em consonancia com

2% Para uma abordagem alternativa de um “si mesmoN@&tzsche — altamente contextualizada e que ndo o
descarta de modo terminante, cf. EMDENNIetzsche on Language, Consciousness, and the. Risbgna e
Chicago: University of lllinois Press, 2005, pp21123.
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ela, procurou sempre se retomar revigorado e maisnfe — como alguém que nao se

identifica ao que ja foi, mas se torna o que se é.
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