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POR UMA GUERRA RETORICA
[For a rhetorical war]

Martha Solange Perrdsi

Resumo: Neste artigo, pretendemos discutir algumas questiesorno da guerra dos espiritos nietzschiana.
Para tal, desenvolveremos o tema expondo diverstaras sobre guerra usadas por Nietzsche. Paosogde

se trata de uma guerra retorica, isto é, travalis piferentes pensamentos.

Palavras-chave Nietzsche, guerra dos espiritagon retérica

Abstract : In this paper, we intend to discuss some questimutanietzschean spirit's war. Therefore, we will
develop the topic by expounding various metapheganmding war which Nietzsche uses. It seems itistlzoric
war, by the way, against diferente thoughts.
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Nietzsche, emEcce Homg considera queHumano demasiado Humanfmi o 166
“monumento de uma crise”, um livro de guerra cormsaideais. Mais propriamente, diz
tratar-se de um “espirito impiedoso” que, com “umeha cuja luz ndo tremula”, ilumina o
“submundo do ideal”, para derruba-los. A esse téspgimpiedoso”, poderiamos aproximar a
“frieza do psicologo” descrita no Prologo do segunglume deHumano demasiado

Humanq uma “quase serena e curiosa frieza do psicélogo”.

De fato, ele afirma qudumano demasiado Humagaum livro anunciativo de guerra.
Guerra, alias, efetiva: “uma guerra sem pélvoraneaica, sem atitudes guerreiras, gatnos
e membros contraidds’pois tudo isso seria, ainda, “idealismo”. E umarga curiosa porque
nao se faz em nonde um “ideal”’, masontra eles. A bem dizer, essa seria uma guerra
inédita. E o que Nietzsche afirma em uma famossaggsn dé&cce Homo
Pois quando a verdade sair em luta contra a meshirailénios, teremos
comocdes, um espasmo de terremotos, um deslocaenmtmntes e vales
como jamais foi sonhado. A nogdo de politica estatdo completamente

dissolvida em umauerra dos espiritgstodas as formacfes de poder da
velha sociedade terdo explodido pelos ares — tegldmseiam inteiramente

! Professora do Curso de Filosofia da Universidaai@lica de Pernambuco (Unicap), Doutoranda em @iénc
da Linguagem na Unicap.
2 EH/EH, Humano, demasiado humano, 1, p.73
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na mentirahavera guerras como ainda ndo houve sobre a T&anente a
partir de mim havergrande politicana Terrd

Algum incauto poderia interpretar o prenuncio detkche, “havera guerras como
ainda ndo houve sobre a Terra”, como um anuncioddas grandes guerras mundiais do
século XX. Mas elas nada tém a ver com 0 que or algsejou e antecipou. A guerra
nietzschiana é a guerra dos espiritos, contra t@gialo que diminui ou submete a
humanidade. E, antes, uma guerra retérica. A gaesaspiritos acontece contra adversarios
que tém a lei e a tradicdo a seu lado, acontedeaciilo que foi vitorioso até entdo, mas que,
de algum modo, nega a vida. A guerra espiritual pdateria ser um fim em si mesma, ela
seria um meio para um outro fim, pois precederiossibilitaria a era dionisiaca, a era

afirmativa.

A guerra, a boa guerra, sO é declarada e abert@swios de Nietzsche. Ou seja,
trata-se de uma guerra espiritual, que, necessamigmnao exige o uso de armas. Assim ele
diz em um fragmento do outono de 1883: “Guerra (s&® poélvoral!) entre diferentes
pensamentos! e seus exércitbb proprio Zaratustra em “Da guerra e dos guersgjrfica
clara essa ideia: “Vosso inimigo deveis procurassa guerra deveis conduzir, por vossos
pensamentos! E, se vosso pensamento sucumbir, netigto deve ainda cantar vitoriaE, 167
ainda, num fragmento contemporaneécae Homo“Eu anuncio a guerrdao entre povo e
povo (...) N&o entre classes sociais (...) uma guerra como e#rensao e queda, entre

vontade de viver eancor vingativocontra a vida, entre honestidade e pérfido engttlo.

Se a guerra é feita entre diferentes pensamergesseexércitos; dela, estdo excluidos
os soldados. Ele deseja guerreiros. Zaratustra id@dusive, que deve-se criar uma
comunidade de guerreiros que desejem competir snteeevitem a honra oferecida pelo
publico. E interessante porque deve-se honrarnigoi no amigo e, assim, do amigo néo se
espera o0 reconhecimento matuo, mas vitéria e egg@awnao pode ser um meio sequer para

o reconhecimento externo. Nesses termos, desejais@ia por ela mesma.

Zaratustra comeca “Da guerra e dos guerreiros” noedipermissao para falar a
“verdade”. Talvez porque a verdade possa ofender @gvintes. Mas, se ele fala, € porque os

ama de todo coracgéo, se considera um igual a $en8ds de guerra”’, sendo seu melhor

3 EH/EH, Por que sou um destino, §110, p.109-116téd@ie nosso)

4 “Krieg (aber ohne Pulvey zwischen verschiedenen Gedankemd deren HeerdhKSA, 10, 16[50], Herbst,
1883. (traducdo minha)

5Za/ZA, Da guerra e dos guerreiros, p.47.

6 KSA, 13, 25[1], Dezember 1888-Anfang Januar 1868837. Fragmentos Finaisp.41)
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inimigo. Para ser inimigo, é preciso estar entoaig, ndo se é inimigo daquele que é inferior.
O proéprio Zaratustra diz: “Podeis ter apenas inamigara odiar, ndo inimigos para desprezar.
Deveis ter orgulho de vosso inimigo: entdo os saesle vosso inimigo serdo também
vossos.” Ora, Nietzsche diz, eficce Hompque a igualdade frente ao inimigo é o “primeiro
pressuposto para um dudionesto Quando se despreza naopselefazer a guerra; quando
se comanda, quando se vé algo abaixo deadsi,haque fazer a guerrd. ’Nietzsche fala,
ainda, de uma “espiritualizacdo da inimizade” @repusculo dos idolos Assim, os
guerreiros devem honrar o inimigo nao desejandens@oupados por ele. Se Zaratustra € seu
melhor inimigo, ndo poderia poupa-los, pois naasdigno deles. Se ele fala o que diz, é por

amor, pois também quem ama nédo deve poupar.

Sua audiéncia consiste de possiveis futuros segsidpor isso Zaratustra ensina a
virtude da obediéncia antes da vontade. Essa otmai@ também preparacdo para que o
guerreiro se torne ele mesmo comandante um diamAste vé a necessidade da disciplina e
da obediéncia militar, embora nao se limite a eteeaos ainda Ihe dé importancia demasiada.
Tanto que Zaratustra respondeu a questao, “o goeng afirmando que “ser valente € bom”.

Mais tarde, naGenealogia da Moral Nietzsche propds uma genealogia para o termgg
“guerreiro”. Ele acredita poder interpretar o latimnuscomo “o guerreiro”, se for possivel————
derivarbonusdeduonus Para tanto, compalselumaduelumaduen-lumconsiderando que o

duonus esteja preservado ewuen-lum E, conclui: ‘Bonus portanto, como homem da

disputa, da dissensadug), como o guerreiro’®

Ora, guerreiro, pela apropriacdo nietzschiana dgputh, da dissensdo, nessa
genealogia, € bem distinto de um mero soldado. I@ado estaria muito mais préximo do
servo do estado, que usa farda. Contra isso, dédanZaratustra: “’Uniforme’ chama-se
aquilo que vestem: que n&o seja uniforme o queaerascondemt! O guerreiro, por outro
lado, é livre. Chegamos a outro ponto nevralgicearaPcompreendermos a guerra
nietzschiana, precisamos deslindar o que ele emt@od liberdade, questédo, alids, bem

apropriada, posto que Humano demasiado Humar® um livro para espiritos livres e

7 ZalZA, Da guerra e dos guerreiros, p. 47.

8 EH/EH, Por que sou tdo sabio, 87, p.32.

9 A espiritualizacdo da inimizade “consiste em cogepder profundamente o valor de possuir inimigasia
palavra, em agir de modo inverso aquele como a#exyia e se concluia.” (Cl, Moral como antinatay&a,
p.39)

O GM/GM, | 85, p.23.

11Za/zA, Da guerra e dos guerreiros, p.46.
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Nietzsche teria afirmado uma “guerra de espiriteg”qual estaria presente e refigurada a

nogéo de politica.

A guerra, diria Nietzsche, educa para a liberdades a liberdade, o filosofo a entende
como “algo que se tem a0 se tem, que squer, que seconquistd. Na liberdade, o
guerreiro, homem livre, quer a responsabilidadesqads é indiferente a fadiga, a dureza, a
provacdo e até a vida, mantém uma certa distanasa ma disputa, ndo se exclui. Liberdade
se aproxima e muito da guerra, do combate, dat@ispgui € como se ele falasse do mesmo.
A propésito,Humano demasiado Humanam livro para espiritos livres, € um livro de gae
contra os ideais em que a liberdade seria meditiarpsisténcia, peloisco. Os homens
livres, guerreiros, sdo homens que vivem no liaroe pdrigo, vivem sob o risco de
sucumbirem & tentag&io da tirania, como também slambrar o perigo da escraviddo. E
nesse hiato que transita o guerreiro, onde elmafgua liberdade: no perigo de sucumbir a
um dos polos da tirania ou da escraviddogfande perigofez deles algo que merece o
respeito, 0 perigo que nos faz conhecer nossosgsmgunossas virtudes, nossas armas e

defesas, nossespirito— que nosompelea ser fortes..

A liberdade é, pois, exercicio permanente de guewade luta, de supremacia da 69
forca, de luta por vitoria, para nao fraquejar fieeaos instintos de tirania ou de escravidao.
Por sinal, cair em um dos extremos citados seria desmedida. A liberdade sobrevive sob o
permanente risco de urhgbris— transgressao de limites ndo definidos em pé&gtera, que
poria em risco a propria existéncia da liberdad@o@em livre enfrentaria insistentemente a
possibilidade de perder sua liberdade, pois e&tineo passos da tirania, junto ao limiar do

perigo da servidad?.

Mas é esse perigo, o fato de “viver perigosamemigd, diria Nietzsche, desvelaria “o
segredo para colher da vida a maior fecundidadeneiar fruicdo™* Esse perigo envolve, a
propésito, tanto os grandes homens, como a époaguereles vivem. Segundo o filésofo, o
perigo que os grandes homens e as grandes épaudszem € extraordinario, de perto
seguem-lhe o esgotamento e a esterilidade.

12GD/CI, IncursBes de um extemporaneo, § 38, p.89.

13 GD/CI, IncursBes de um extemporaneo, §38, p.98.

14 FW/GC, §283.Homens preparatdrios, p.192.

15 Cf. GD/CI, IncursGes de um extemporaneo, 844, O camceito de génio, p.93.
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Na andlise da época moderna, da democratizacéizsblie considera que as mesmas
condicbes que produzem um nivelamento e uma mezdgéo do homem, “um homem
animal de rebanho, util, laborioso, variamente &#re apto”, sdo extremamente propicias a

originar homens de excec¢éo “da mais perigosa erdgaualidade*®

Nietzsche identifica 0 gosto e a virtude da eraatwética como enfraquecedores. A
proposito, diz Nietzsche: “ainda que medido comeatrandos antigos gregos todo 0 nosso ser
moderno, enquanto néo é fraqueza, mas poder ei€éociscde poder, apresenta-se como pura

hibris e impiedade!”

O gue ha é um dominio dos fracos, do homem animakbdanho, chegando ao ponto da
caracterizacdo da época como uma inversao pera@p®aa grega. Diz Nietzsche que, ao
contrario dos gregos antigos, na Europa modermaméate o animal de rebanho recebe e
dispensa honras, (...) [e] a ‘igualdade de direifmsde facilmente se transformar em
igualdade na injustica: quer[o] dizer, em uma gue@omum a tudo que € raro, estranho,
privilegiado, ao homem superior, & plenitude degpadiador e dom de dominal®Por isso

ele chega ao ponto de perguntar: “deoge — possivela grandeza?” Ter-se-ia renunciado a
grandeza, a vida grande, quando se renunciou daag(ews espiritos, bem entendido), 470
diferencat® O homem de elevado valor ja existiu varias vezeépoca moderna, mas sempre
como um “feliz acaso”, como uma excec¢do. Nao foi tipn desejado, pelo contrario, foi

temido pelo tipo realizado, esse sim, mais e mesgjddo, o homem animal de rebaftho.

Para Nietzsche ha dois tipos de igualdade: “A ahsimgualdade pode se expressar tanto pelo
desejo de rebaixar os outros até seu proprio (duminuindo, segregando, derrubando) como
pelo desejo de subir juntamente com os outros rfremendo, ajudando, alegrando-se com
seu éxito).2! Quanto ao segundo sentido, Zaratustra ja falaassagem “Da guerra e dos

guerreiros”. Somos iguais enquanto somos inimigaguanto somos guerreiros. Tanto que,
se Zaratustra se considera igual a seus irmadosieleag 0 € enquanto guerreiro, enquanto
inimigo e também eles o séo reciprocamente. Naigusldade para além disso. Para além
disso, Zaratustra fala das diferencas, a guerra edpéritos se da por seus diferentes

pensamentos. E assim que esse segundo tipo dddgadmplica a ideia de superacao.

16 JGB/BM, §242, p.150.

17 GM/GM, 1lI, §9, p.102.

18 JGB/BM, §212, p.119-120.

19 Cf. GD/CI, Moral como contranatureza, 83, p.34.
20 Cf, AC/AC, §3, p.11.

21 MA/HH, 8300. Dois tipos de igualdade, p.198.
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Eis como Zaratustra se afirma contra a igualdadgauta pelas tarantulas: “Em direcdo as
alturas, com pilares e degraus, quer construirasdaamesma: para as vastas distancias quer
olhar, e para fora, em busca de bem-aventuradegaseHpor issonecessita das alturas! E,
porque necessita de alturas, necessita de degrdasoposicdo entre os degraus e 0s que
sobem! Subir quer a vida e, subindo, superafsa.vida, para sua superacao, para atingir o
degrau mais alto, precisa da oposicao, de um ppoeatado dagon A rigor, a passagem
“Das Tarantulas” vai nos ajudar a compreender mgirb tipo de igualdade, ao referir-se aos

“pregadores da igualdade”.

Os pregadores da igualdade s&o, ainda que tentemades, almas vingativas. Assim, langcam
injarias a todos 0s que nao sao iguais a elegrtederrubar tudo que tem poder:
€ o0 delirio tirAnico da impoténcia que assim geita vOs por ‘igualdade’;
VOSS0S mais secretos desejos tiranicos assim feecdi® em palavras de

virtude! (...) Em cada um de seus lamentos reasdaganca, em cada um
de seus elogios ha injlria; e ser juiz Ihes paagdoem-aventurancd.

Chamam-se a si mesmos de “os bons e os justasida pretendem ser juizes. E
julgar, para eles, implica punir. Punir os invulggros que se destacam. No fundo, caluniam
o mundo e tentam silenciar tudo que for diferemesidmesmos. Zaratustra, entdo, mostralal
falta de justica que ha nessa justica como igual@acbntrapfe: “assim me fala a justica: ‘os
homens nado sao iguais’. E tampouco deverdo sédal €ria meu amor ao super-homem, se

eu falasse outra cois&?”

As tarantulas estdo sob as ruinas de um antigoldei®g pregadores da igualdade
pretendem-se modernos, mas revelam-se parentegiaaade cristd, embora ndo aceitem
essa origem: “o movimentdemocraticoconstitui a heranca do movimento criséptisse
Nietzsche emAléem do Bem e do MalA modernidade arrasa o cristianismo como seu
estranho, mas néo se julga estranha dos antiggegyrprecisamente de quem estdo mais
distantes. Isso fica claro na analogia com Uligs@s sereias, revisitado por Zaratustra, em
que ele pede para ser amarrado na coluna do aetiggo para que sua alma néo gire em
funcdo da vinganca, uma vez que ele tenha sidalpipala tarantufd Zaratustra, assim, é

aparentado a Ulisses, pois ouve a musica da viagseq ser guiado por ela. E, por meio

227alZA, Das tarantulas, p.97.

23 7alZA, Das tarantulas, p.95

24 ZaJZA, Das tarantulas, p.96.

2 JGB/BM, §202, p.102.

26“A doutrina da igualdade!... Mas ndo h& venenacsnanenoso: pois efreceser pregacao da propria justica
quando é dim [Ende] da justi¢a...” GD/CI, Incursdes de um Extendmeo, §48, p.98.
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dessa analogia, Nietzsche distancia os modernogrdgss e dissimula Zaratustra como um
grego. Alias, um grande grego. A remissado aos gregmtudo, nos leva a passagenGadeé
Ciéncia em que os gregos devem ser superados e ndo mésameeetidos: “Ah, meus

amigos, nos temos que superar também os grégos!”

Por amor, Zaratustra fala de guerra e de desigleldaratustra nao tenta corrigir 0s
pregadores da igualdade, mas apenas advertir seigesasobre seus ensinamentos. Por
inveja, as tarantulas, os pregadores da igualdateen de uma igualdade pacifica. Elas
guerem o0 rebanho, a tranquilidade dos pastos, aamadsem disputas. Essa seria a
caracterizacdo da inveja ma. E que, e aqui Nietzacbmpanha Hesiodo e as duas deusas
Eris, ha dois tipos de inveja, uma boa e outra @éro exemplo dessa inveja ma seria o

erudito que

€ pleno de inveja mesquinha e tem os olhos de [iace 0 que existe de
baixo nas naturezas cuja altura ndo pode alcanga® (pior e mais perigoso
de que é capaz um erudito vem do instinto de madame peculiar a sua
espécie: daquele jesuitismo da mediocridade, abaltra instintivamente na
destruicdo da pessoa invulgar e busca partir olelhanainda — afrouxar
todo arco teso. Afrouxar com consideracdo, com stdicita, naturalmente
— afrouxar com compaixdo que inspira confiaréa... 172

A inveja ma conduz a inagcdo e a tentativa de suponmnvejado. Enquanto que a
inveja boa é salutar e deve-se fomenta-la na folangisputa, da guerra dos espiritos. E assim
que cabe elucidar a nocdo gregaagon. A época homérica € propriamente marcada pelo
agon grego. Assim, Nietzsche procederia a uma espécieclperacdo do instinto agonal,

que ele, inclusive assume na secéo “O que devardig®s”, §3, de€replsculo dos idoldd

O grego, diz Nietzsche, @vejosq e considera a inveja uma qualidade, como “a
atuacdo de uma divindade benéfica”, contrariamaogemodernos para quem a inveja € algo
negativo. Trata-se aqui da distincdo que HesiodocaoemTrabalho e os diaglas duas

deusas Eris, que Nietzsche recuperadebisputa de Homero

Ha, de um lado, uma Eris ma, ligada a discordimigiesa, que conduz & guerra ma.
Ha, por outro lado, uma boa Eris, mais velha, bgag@mulac&o, util, salutar, que, em lugar de

destruir, constréi, em vez de semear ruinas, gedanda abundancia. E propriamente essa

2T FW/GC, 8340, Socrates moribundo, p.229.

28 JGB/BM, §206, p.109

29 “A enorme tensdo no interior descarregava-se erivée e implacavel inimizade com o exterior (Eda

necessario ser forte: o perigo estava proximo reéapga em toda parte. (...) Mas os fil6sofos sidezadentes
do helenismo, o antimovimento contra o gosto argigmbre (— contra o instinto agonal, contra asp@tintra o
valor da raca, contra a autoridade da tradigcdo)1'0g-105
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segunda Eris que “estimula os homens para a adégara a luta aniquiladora, e sim para a
acdo da disputa®® A boa Eris estimula agongrego. Lemos aqui as duas nogées de guerra: a
primeira, no sentido tradicional, ja conhecido,ea desprezada: “Se pudéssemos evitar a
guerra, tanto melhor. Eu saberia uma aplicacéo imams util para os doze bilhdes que a
Europa militarizada custa anualment&”’A segunda, essa sim, a todo tempo deve ser
estimulada, posto que € a guerra dos espiritoss pelssos pensamentos, cuja disputa leva ao

engrandecimento e ndo a destruicao.

Tanto assim que, de um lado, a boa Eris despesgs&iam indolente ao trabalho, na
medida em que ele acompanhasse 0s beneficios daguel com o trabalho, os conquistou;
como se fosse uma “boa” inveja. Enquanto que, d® dado, a Eris méa, personificacio da
discordia, apdés Hesiodo, vai ser considerada irnsé@ngpanheira de Ares, deus da guerra
sangrenta, terrivel. Nietzsche assim, preservabi@azEris, como diz etdumano, demasiado
Humang no aforismo “Ambicdo de artista”. “Os artistas gws, 0s tragicos, por exemplo,
criavam para vencer; toda a sua arte é impenséanehscompeticéio: a boa Eris de Hesiodo, a
Ambicéo, dava asas ao seu génio. Esta ambica@eaigies de tudo, que sua obra mantivesse
a exceléncia maximaos seus proprios olhptal comoelescompreendiam a exceléncia, sem73
consideragao por um gosto reinante e pela opiré&a gobre o que € excelente numa obrade——

arte” 32

Agon etimologicamente, € assembleia, reunido. Aos gmu@assa a Sser jogo,
concurso, disputa. Esse foi o significado que pagoeu. Pode-se perceber uma estreiteza de
relacdo entre o culto agonistico e o culto her@osto que a agonistica ndo visava a eliminar
0 adversario; antes, era uma luta entre semelharies diz Nietzsche “aquele que vive de

combater um inimigo tem interesse em que ele coatiivo.®?

Encontramos, desde o jovem Nietzsche (dezembd®@d2) até o ultimo Nietzsche, o
tema recorrente dagonou da guerra. Do mesmo modo que a liberdadgpatambém corre
0 risco de sua desintegracao, se essa disputarf@ssada por uma vitdria absoluta, ou seja,
por suahybris, pois 0 que se deseja na disputa é a vitoriaylais seria precisamente essa

vitéria absoluta).

30 A Disputa de Homero, p.79 )

31 KSA, 13, 25[19], Dezember 1888-Anfang Januar 1§8646. (Fragmentos Finais, Ultima Consideracéo,
p.45)

32 MA/HH, §170.Ambic&o de artista, p.129

33 MA/HH, 8531, A vida do inimigo, p.150
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Para a instituicAo doagon preservar-se, tornar-se-ia necessaria a competicdo
permanente. Tanto que 0s gregos criaram a ingtdwdo “ostracismo”. Nietzsche se refere ao
polemos(combate) dapolis, em que fora criada a instituicdo do ostracismmadorma de
afastar aquele individuo considerado “o melhor’b ®orisco de cessar agon pois nao
haveria adversario compativel, o afastamento désdigiduo estimularia novamente a
disputa. No fundo, o que se pretenderia afastaigeo da vitdria absoluta. Diz Nietzsche que

o sentido original dessa instituicdo singular ngpd¥ém, o de valvula de
escape, mas de um meio de estimulo: eliminam-selegjque sobressaem,
para que o jogo da disputa desperte novamente: emsamento que é
inimigo da ‘exclusividade’ do génio, em sentido raot, mas supondo que,
em um ordenamento natural das coisas, ha sewdies génios que se

estimulam mutuamente para agéo, assim como se mantduamente nos

limites da medida. E este o germe da nocéo hel@eichsputa: ela detesta o

dominio de um s6 e teme seus perigos, ela coligag rotecdo contra o
génio — um segundo gérto

O Humano demasiado Humana havia derruido a nocdo de génio como ideal. O
génio nao é refutado, mas congelado. Tanto é gumahtém o uso do termo, apenas com as
ressalvas de quem minou as bases de uma “deificdedalgo que nao teria nada de sobre-
humano. Essa idealizagdo do “génio”, se deu comna@ncia do artista e da maioria da§74
pessoas. Nossa vaidade e nosso amor-proprio faramrem culto ao génio. Passa-se assim:——
temos consideracdo por nés mesmos e, como julggo®fao seriamos capazes de pintar
como Rafael ou de escrever como Shakespeare, mogrmm®emos de que se trata de algo
maravilhoso e inacessivel a nds. Nietzsche dizaueontrario, a atividade do génio é labor e
nao miraculum é da mesma ordem da atividade do inventor megsamlo sabio em
astronomia ou historia, do mestre na tatica militdfoda atividade humana é
assombrosamente complexa, ndo s6 a do génio: magma € um ‘milagre’ (...) Claramente,
as pessoas falam de génio apenas quando os eleigpande intelecto Ihes agradam muito e
tambémnédo desejam sentir invej@hamar alguém de ‘divino’ significa dizer: ‘aquina

precisamos competir®®,

E dessa maneira que o “gosto democratico” hip@stasgénio, ao exagerar suas
caracteristicas e torna-lo quase sobre-humanoessops ditas comuns nao precisam, nessa
area, competir, posto que o espirito, na cidadeodgitica, teria sido transformado em jogo

de palavras. Lutam sem saber para qué nem poEquée ja tém um “génio” e incubem esse

34 A Disputa de Homero, p.81.
3 MA/HH, 8162. Culto ao génio por vaidade, p.124sfdgque nosso)
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ser de excecdo daquilo que julgam ndo poder f&enteressante € que o génio ndo é
necessariamente tao raro, raro seria saber amoweKopog, 0 ‘momento justo’ para a
grande oportunidade. “Talvez o génio ndo sejadém mas sao raras as quinhem#@Eosque

ele necessita para tiranizarkaipog, 0 ‘momento justo’, para agarrar o acaso do melhor

jeito!”36

Diz Nietzsche, por fim, ao fazer uma anélise doi@&a modernidade, que “todo grande
aparecimento é seguido pela degeneracdo”, que io, gé&n mesmo tempo, como exemplo,
pode estimular a mera imitagcdo como a seu exc@ssan, trazem consigo “a fatalidade de
esmagar muitas forcas e germens mais fracos comtransformando em deserto a natureza
a sua volta®” Como ele havia dito emA Disputa de Homera respeito da politica, que a
disputa cobicaria “como protecdo ao génio — um rs@gLgénio”; emHumano demasiado
Humangq ele considera que “o caso mais feliz no desemmelnto de uma arte € aquele em
queVvarios génios se mantém reciprocamente em certoge§ [pois] uma luta assim permite

que as naturezas mais fracas e delicadas tambébaraar e luz3®

As metéforas relativas a guerra — tais como guegrgisoldados, liberdade,
desigualdade, diferenca, disputa, vitoria, destaduomra, entre outras que tais — estzb/®
presentes recorrentemente, como vimos. A guerta, ago precisa ser literal, menos ainda
visar & destruicéo pura e simples. E uma guerraseustabelece no ambito retérico por dois
motivos principais: o primeiro, por ser constiteirdo discurso nietzschiano, isto é, o uso
autorizado das metaforas concernentes ao tema, tamibém o estilo belicoso e bem
elaborado. O segundo por se tratar de uma guerrdifgoentes pensamentos. Nietzsche, a
nosso ver, junta duas questdes bem caras da eetéritorma (figuras de retoérica, estilo,

recursos linguisticos) e o contetdo (os diferepégsamentos).
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