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Resumo: O presente artigo tem por objetivo examinar as;ée&la entre a cosmologia nietzschiana e a filosofia
da natureza estoica. Para realizar nosso intemtajne primeiro momento, discutiremos as principaisdes da
cosmologia pértica. Em um segundo momento, realimas um apanhado explicativo das ideias cosmolggica
de Nietzsche — sobretudo no que diz respeito datelais forcas, a vontade de poténcia e ao etetomoedo
mesmo. Por fim, na tentativa de dar conta de nusdaematica, efetuamos uma discussdo comparaisauhs
cosmologias, a fim de esclarecer em que aspectizddhe teria se aproximado da filosofia da natuestoica

e em que pontos ele seria divergente.
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Abstract: The present article aims to examine the relatlmetsveen Nietzschean cosmology and the philosophy
of Stoic nature. In order achieve our purposeirst, five will discuss the main notions of the paostcosmology.

In a second moment, we will make an explanatoryrepgnsion of the cosmological ideas of Nietzsche 31
especially in relation to the theory of the fordi, will of power and the eternal recurrence efsame. Finally,

in an attempt to account for our problem, we compasth cosmologies, in order to clarify in whatpasts
Nietzsche would have approached the philosophya€ Sature, and at which points he would diverge.
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1. Introducao

Se seguirmos algumas pistas deixadas por Nietzgodemos observar que o préprio
fildsofo sugere uma relacdo entre sua doutrinateéime retorno do mesmo e o pensamento
estoico. Exemplo disso é a aproximagdo queEeoe Homogle mesmo estabelece entre sua

doutrina do eterno retorno do mesmo e o Estoicismo:

A doutrina do Eterno Retorno, ou seja, do cicloohlis e infinitamente
repetido de todas as coisas — essa doutrina dougaeapoderia afinal ter

! Jodo Evangelista Tude de Melo Neto é professorcutso de Filosofia da Universidade Catdlica de
Pernambuco (UNICAP), doutor em Filosofia pela Ursidade de Sdo Paulo (USP) e membro do Grupo de
Estudos Nietzsche (GEN). Luis Felipe Xavier Gonealé mestrando em Filosofia pela Universidade kéder
Pernambuco (UFPE) e bacharel em Filosofia peladpni® presente texto é resultado de uma reflexajoimiz
entre os autores. Nesse sentido, o trabalho é umsideravel reelaboracdo da monografia de Luisp€eli
Xavier, realizada como trabalho de conclusdo doBsmharelado sob a orientacdo de Jodo Evangehiktm
disso, o artigo também contou com o desenvolvimdatideias apresentadas no primeiro capitulo stade
doutorado de Jodo Evangelista, defendida na USP.
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sido ensinada também por Heraclito. Ao menos sengrectracos dela no
Estoicismg que herdou de Heréaclito quase todas suas ideiamtemntais
(EH/EH O Nascimento da Tragédia 3 — grifo no%so)

No nosso entender, contudo, ndo é apenas no guesfieito ao eterno retorno que
podemos verificar uma aproximacéo entre a filosdhanatureza d&toae a cosmologia
nietzschiana. Nesse sentido, examinar como sealftd, a relacdo entre Nietzsche e os

Estoicos no ambito da cosmologia sera nosso objetiv

2. Cosmologia estoica

2.1 Os corporais e a totalidade césmica

7

Para os estoichsa totalidade do cosmo € corpo. Nesse sentidonegmrem a
existéncia de qualquer instancia estritamente masteeles afirmam que o ser é
materialidade. O Universo estoico é, portanto, umédade, puramente corpérea em que nao
h& espaco vazio. Ele também consiste, entretanto,gnande corpo vivo em movimento que
€ ordenado segundo unrazao divina imanente ao préprio cosmo. Nesse conteato,
concepgao estoica da totalidade propde uma cosiaatugnista e panteista. O que significago
todavia, 0 corpo para 0s estoicos?

De um modo geral, o estoicismo entende que o ag@gmstituido por dois principios
materiais (0 ativo e o passivo). A partir destes gwincipios, nascem todas as coisas do
mundo. O primeiro principio, o0 passivo, € a matprigpriamente dita. O segundo principio,
por outro lado, consiste na qualidade que penétranaente o principio passivo. O principio
ativo também é chamado de causa, de forma e de mnazéatéria Nessa perspectiva, toda

relacdo de causalidade e toda forma que é assymidanatéria € um resultado do segundo

2 Na maior parte das citagcdes das obras publicagésmos por utilizar as traducéesR@ulo César de Souza
No que se refere aos textos postumos de Nietzseberremos, sempre que possivel, a traducaBubens
Rodrigues Torres FilhcAinda sobre os pdstumos, consultamos também: REEHE, F.Fragments posthumes
sur I'éternel retour — 1880-1882. ed. Edition établie et traduite par: LioneMoy. Paris: Allia, 2011.

2 Os textos a seguir foram importantes a elaboratziajuestdo: NABAIS, NunoMetafisica do tragico
Nietzsche e o Estoicismbisboa: Reldgio D’Agua, 1997, p. 151-174); MARTQOHcarlett. Extravagancias:
ensaios sobre a Filosofia de Nietzsche. Sao PBidourso editorial e Editora Unijui, 2001.

4 Iremos centrar nossas analises, sobretudo, n@ipoi@stoicismo.

5 Cf. “De acordo com os estoicos, 0s principios ddis: o ativo e o passivo. O principio passivo éséncia
sem qualidade — a matéria -; o principio ativoréziio na matéria, ou seja, Deus”. (DIOGENES LAERSIIO
Vidas e obras de filosofos ilustresp, cit., VIl (134). p.212). Também Séneca nosficma: “E, portanto,
necessario que exista um principio do qual umaacéigxtraida e um principio do qual a coisa é:feitae
primeiro principio € a causa, 0 outro primeiro pifiio € a matéria” (Séneca, Epistola 65,2). Disggném:
<http://benbijnsdorp.nl/SenEpO065.htmlAcesso em: 12/07/2017.
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principio materid. Em suma, ndo ha, aqui, espago para a no¢do deinaranscendente
sobre a matéria. A esse respeito, a maioria deenteshos asseverareseparabilidadesntre
0s principios ativo e passivo. E o que nos moptragxemplo, Calcidio:

Zenao diz que essa esséncia é finita, Unica e casubsiancia de toda coisa
existente; divisivel e sujeita a toda espécie déagdw. Deslocam-se, de
fato, as suas partes, mas ndo perecem. Prestarddoesaposi¢cdo de toda
espécie de figura, como cera que se pode informanitimodos, ndo tem
uma qualidade prépria; e tambémnca se apresenta sendo juntamente e
inseparavelmente ligada a alguma qualidade

Segundo o estoicismo, tal principio ativo que penatmatéria passiva é o proprio
Deus. Isso nos relata Diégenes Laércio, afirmancko“q principio ativo € a razao na materia,
ou seja, Deus. E Deus, que € eterno, € o demiurgdoc de todas as coisas no processo
relativo & matérid. Portanto, Deus — que € corpéreo, incorruptivegnito — é autor da
ordem césmica imanente e responsavel por plasmfornaa de todas as coisas que
percebemos como seres “individudis”

Para os estoicos, Deus s6 pode adentrar, ordgplasmar toda matéria por conta da
penetrabilidade dos corpdse sua divisdaad infinitum Por conseguinte, temos aqui um

monismo panteista, uma vez que Deus (principi@pfienetra em toda matéria propriamentéa3

dita (principio passivo) dando forma as unidades ga verdade, sdo inseparaveis umas das

outras. Logo, Deus se confunde com toda a realidasimica, sendo cada corpo “individual”
também inseparavel da totalidaglea do cosmo. A partir dai, entende-se 0 cosmo como um
grande organismeivo e racional composto por unidades também vivas que formam uma
totalidade corpéredl. Isto €, o Universo seria “um ser vivo, racionaip@ado e inteligenté?.
Logo, a propria natureza, viva, divina, e inteligese autotransformaria gerando, de forma

ordenada, todas as coisas que a compde. A natérgaais, “a capacidade movida por si

6 Cf. “o corpo enguanto tal é ativo por esséncimesemesmo”, e assim, “a afirmacéo de tuao é corpajuer
dizer unicamente que causatal como a definimo® um corpoe o que sofre a acdo dessa causa também é um
corpo” (BREHIER, Emile.A teoria dos incorporais no estoicismo antig@@elo Horizonte: Auténtica, 2012, p.
23. — grifo nosso).

7" CALCIDIUS, 292 (extrait partiel d8VFI, 88). In LONG, A. SEDLEY, D. NLes Philosophes hellénistiques
Il. Paris : GF Flammarion, 2001, p. 243 — grifo smsTambém vemos em Diodgenes Laércio: “A fusdo da
esséncia e da matéria é perene e perfeita [...]én&aperficial e acessoria, e sim intima e fundaafien
(DIOGENES LAERTIOSVidas e obras de filésofos ilustresp. cit., VII (151), p. 215).

8 DIOGENES LAERTIOSVidas e obras de fildsofos ilustremp. cit., VII (134), p. 212.

9 Cf. Ibidem, VII (137), p. 212.

10 Sobre dnterpenetrabilidade dos corpas. BREHIER, Emile A teoria dos incorporais no estoicismo antigo
op. cit., p. 74-75.

11 Cf. Didgenes Laércio: “entdo o cosmos inteiro, uamgo é vivo, animado e racional...” (DIOGENES
LAERTIOS. Vidas e obras de filésofos ilustrasp. cit., VII (139), p. 213; “o cosmos é um s@roy racional,
animado e inteligente” (Ilbidem, VII (142), p. 213y cosmos é ordenado pela razdo” (lbidem, VII (138
212).

12 |bidem. VIl (142), p. 213.
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mesma que, de conformidade com os principios sé&mipaoduz e conserva tudo que
germina por si em periodos definidos, fazendo amasa@omo elas s&b’”

Temos, portanto, um Universo vivo e composto pategaconectadas que, no todo,
formam uma unidade multipla e compacta. Na verdadejue nos proporciona essa
compreensdao do cosmo como uma unidade-mdultiplanécéo pértica acerca do vazio. Os
estoicos asseveram que no interior do “cosmos Ri&teeo vazio, sendo ele uma unidade
compactat®, Ora, se o cosmo consiste num todo coeso de peotectadas, entdo, nesse
contexto, ndo ha como se pensar o vazio dentrordeel$o. Nesse sentido, Galeno afirma
gue os estoicos “pensam que nao existe tal coisadspaco vazio] no mundo, e que a
totalidade da substancia € unificada com ele meSmia verdade, o vazio circundaria o
cosmo e seria infinito, pois a auséncia de corgads também significa, aos estoicos,
auséncia de limites.

Essa negacdo do vazio no interior do cosmo noséaréana a nocao pértica de
anticorpuscularismoOu seja, em oposi¢ao a teoria epicurista dos@pmestoico rejeita a
ideia de que o cosmo € composto por particulagpisoulos) indivisiveis, separadas pelo
vazio. A negacado do vazio eaaticorpuscularismaos levam a uma terceira acepgao portica,
a saber, a tese dasao totaldo cosmo. Esta defende que todas as coisas @g#lad as
outras, em uma relacdo de dependéncia. Ora, senwocé uma totalidade coesa, ausente de
vazio, entdo ha uma intima e necesséria relacatpdess” com o “todo”. Dessa forma, cada
mudanca nas partes “individuais” do cosmo geran@bem uma transformacao na totalidade

cosmica.

2.2 O espaco (lugar e vazio)

Como vimos, o0 estoicismo rejeita toda a ideia dedfumentacdo da realidade e

explicacdo dos seres, a partir de um principiorpm@f®. A palavra “incorporal”, contudo,

13 |bidem, VIl (148), p. 215.

14 |bidem, VII (140), p. 213. Sobre este aspecto tamliemos: “os estoicos querem que haja um vazio no
exterior do mundo” (SIMPLICIUSSur le traitéDu ciel d’Aristote 284, 28-285,23VFIl, 535). In LONG, A.
SEDLEY, D. N.Les Philosophes hellénistiquisop. cit., p. 297).

15 GALIEN. De la différence des poul8, 674, 13-14 (extrait partiel &/Fll, 424). In LONG, A. SEDLEY, D.

N. Les Philosophes hellénistiquesop. cit., p. 296.

16 A doutrina estoica acerca dos incorporais sera appesentada a partir do traballBREHIER, Emile.A
teoria dos incorporais no estoicismo antigp. cit. Ndo temos a pretensdo de esgotar este(mn no presente
trabalho; portanto, trataremos dos principais pouiesta teoria, somente para fundamentar o quantesessa

em relacao a nossa argumentacao.
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possui uma significagdo importante na cosmologiéigay uma vez que designa: o vazio, 0
espaco, o lugar e o tempo. Examinemos, agoraéeptimeiros conceitos.

No sistema estoico, o espat¢tfra) pode ser entendido em duas acepcdes: o lugar e
o vazio. O primeiro é definido como o que € inteieate ocupado por um corpo e, 0 segundo,
como auséncia do corfo Em suma, na cosmologia estoieapacoé o conjunto déugar e
vazia Acerca dessa questao, “Crisipo declarou que arlég que é ocupado integralmente
por um existente, ou o que é capaz de ser ocupadanp existente e que € integralmente
ocupado seja por uma coisa, seja por vaiaEssa afirmacio mostra a ideia de que, se existe
lugar, existe corpo, uma vez que a condicdo deilplidade da existéncia do lugar é o
corpd®. O lugar, contudo, ndo é um atributo sensivel ogaral dos corpos, mas uma
representacdo racional que acompanha, necessaranaepercepcdo dos corpbsNesse
sentido, o lugar ndo € um corpo, mas uma espea@bsiecao que depende do corpo.

No que diz respeito a no¢do de vazio, devemos kEmdue se o mundo estoico
consiste numa unidade totalmente compacta, o \&xipode ser pensado fora do cosmo,
circundando sua totalidatte O Universo limitado espacialmente contém em diagoas
realidades corpoéreas, mas esta envolto por umitmfuazio. O cosmo, que é corpo, existe
enquanto determinacdo; o vazio, ao contrario, &ag@io, auséncia de corpo e purg
indeterminacao Consistindo num “n&o ser” indeterminado, o vazém pode agir sobre a
totalidade corpo6rea que circunda. Portanto, o coemosua totalidade, sempre estara imével,

no centro do vazfg?3.

2.3 Deug*

17 Cf. BREHIER, Emile A teoria dos incorporais no estoicismo antigg. cit. p. 91.

18 STOBEE |I. 161, 8-26 (extrait partiel d&/F I, 503). In LONG, A. SEDLEY, D. N.Les Philosophes
hellénistiquedl. op. cit., p. 294-295.

19 Cf, BREHIER, EmileA teoria dos incorporais no estoicismo antigg. cit., p. 70.

20 Cf. Ibidem, p. 79.

21 cf. DIOGENES LAERTIOSVidas e obras de filésofos ilustresp. cit., VII (140), p. 213; VII (143), p.214. E
ainda Simplicio: “Os estoicos querem que existavazio no exterior do mundqSIMPLICIUS. Sur le traité
Du cield'Aristote 284, 28-285,23VFIl, 535). In LONG, A. SEDLEY, D. NLes Philosophes hellénistiquiés
op. cit., p. 297).

22 Cf. BREHIER, EmileA teoria dos incorporais no estoicismo antigp. cit. p. 84.

23 para o sistema estoico, 0 vazio € apenas um tatripossivel" dos corpos. Este atributo ndo é neals
sempre uma possibilidade; ndo é aquilo que é ocupalb corpo, mas 0 que é capaz de ser ocupadelgor
(Cf. Ibidem, p. 86-87).

24 Aqui vale ressaltar que optamos por usar a paldeas” com o “D” mailsculo em respeito a tradugho
texto de Didgenes Laércio utilizada neste trabaNesse sentido, visando ter uma coeréncia enteentotnas
citacdes e no corpo do texto, “Deus” refere-se @cepcdo estoica do termo. Quando ndo, o sentido ser
identificado no corpo do texto ou em nota de rodapé
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O Deus estoico é corpéreo, pois se ndo o fossetam@oexisténcia. Por isso, esta
associado a concepcdao pleysise logos Ao mesmo tempo em que é o principio ativo — de
inteligéncia e racionalidade que permeia toda &naat é também a prépria totalidade da
matéria. Nesse sentido, a substancia divina € anenele todo o cosmo e engendra de si
mesmo todas as coisas. Deus esta em tudo e sataldEtkaminemos o trecho de Didgenes
Laércio:

(...) o proprio Deus, cuja qualidade é idénticaedaule toda substancia do
cosmos; ele é por isso incorruptivel e incriadtorada ordem universal, que
em periodos de tempo predeterminados absorve &rdasia substancia do
COSMOS, € por seu turno a gera de si. (...) Zenague a substancia de Deus
é 0 cosmo inteiro e o c8u

Por fim, vale ressaltar que a concepcéo de Deusstacismo ndo da espaco para
pensa-lo como um Deus pessoal. Mais uma vez, ébesglLaércio quem nos pontua: “Deus
€ um ser imortal, racional, perfeito e inteligerfigdiz, insusceptivel de qualquer mal, solicito
em sua providéncia, em relacdo ao cosmos e a wel@gia no mesmo, mas néo tem forma
humana?®. Portanto, ndo ha uma antropomorfizacéo da codcege Deus, nem é possivel
que ele estabeleca uma relacédo pessoal com os omen

Todavia, ha na cosmologia estoica uma concepcéista, que pode ser mal3g
compreendida como uma acao de um deus pessoamdsstaos referindo ao conceito de
Providéncia ffronoia)?’. Nota-se que, se todas as coisas sdo produzittatoges que é o
principio de racionalidade e inteligéncia, entdauh@a rigida necessidade divina que obriga
todas as coisas a serem como sdo. Tudo no cosme, gagtanto, rigorosamente a ordem do
logos divino. Contudo, podemos afirmar que a cog&epe providéncia, no estoicismo, €
apenas uma ideia de ordenamento césmico, racidnareente. De tal modo, esta concepgéo
de providéncia se afasta da ideia de um Deus degsegode interferir na ordem do mundo.
A perfeicdo césmica e divina € intrinseca ao usiveestoico e fruto da inteligéncia e

racionalidade imanentes ao mundo.

2.4 Causalidade e necessidade estoica: a nocastiedd

Segundo o estoicismo, o devir cosmico obedece aséma de causas; cada parte do
cosmo, por mais “insignificante” que possa pareesta interligada e interage com todas as

25 DIOGENES LAERTIOSVidas e obras de filésofos ilustresp. cit., VII (137), p. 212; VII (148), p. 214.
2 |bidem, VII (147), p. 214.
27 bidem, loc. cit.
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outras partes do cosmo. Tal concepcao difere decimaal concepcéo linear de causalidade,
para qual um efeito é antecedido por uma causaeSde aspecto, temos o que Alexandre
de Afrodisia declarou:
Eles [os estoicos] dizem que, j& que esse mundoaéunidade que engloba
nele mesmo todas as coisas que existem, jA qué gdeernado por uma
natureza viva, racional e inteligente, o governe clsisas existentes que ele
contém é eterno e procede segundo um encadeamdat@do [...] De tudo
0 que se passa, alguma coisa de outra se seguestqumyada a ela por uma
dependéncia causal necesséria [...] De fato, nadmundo existe ou se
produz sem causa, porque nada do que ele contémseparado nem
independente de tudo o que foi produzido outrard EEles dizem que o

préprio destino, a natureza, e a razdo segundaais tudo é governado é
Deus®,

Neste ponto, trazemos a nocado de DestlmEinfarménge como consequéncia das
concepcOes da filosofia portica anteriormente ofagis. Para os filosofos helenistas em
questdo, como vimos, tudo seguiria uma necessidaifega. Isto é, ndo ha espaco para o
acasonos acontecimentos ordenados pelo logos divirgurgk Crisipo, citado por Diégenes
Laércio, “o destino € um encadeamento de causasladamge existe, ou a razdo que dirige e

governa o cosmo. [...] Todas as coisas aconteceatatldo com o destin®”. O estoicismo,

~ . L . 37
entdo, entendeu o destino como uma ordem naturetesséaria de todas as coisas, algo que

une intimamente todos os seres, eventos e fatad duque estava no passado, esta no
presente e estara no futuro é irremediavelmentessédo.

Vale pontuar que tal concepcéo de Destino da cami@oéstoica levanta uma questéo
acerca da liberdade humana. A liberdade, para @icesho, pode ser resumida em sua
méaxima: “viver de acordo com a Nature¥a'Tal preceito quer indicar que, se 0 cosmo é
dotado de racionalidade; séogosperpassa a totalidade cosmica e se 0 homem édistde
entdo a liberdade humana consiste em conformaridaaom o todo, com a Natureza. Este é

um ponto que nos mostra a intima ligacdo entresenglingia e a ética estoica.

2.5 A nocéo estoica de tempo e o eterno retorno

2.5.1 Ekpyrosis 0 “Grande ano do devir” e a repeticdo do mesmo

28 ALEXANDRE D’APHRODISE. Du destin 191, 30-192, 28\(F II, 945). In. LONG, A., SEDLEY, D. N.es
Philosophes hellénistiquék op.cit., p. 386.

29 DIOGENES LAERTIOSVidas e obras de filésofos ilustremp. cit., VII (149), p. 215.

30 Ibidem, VII (87), p. 201.
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As afirmacgbes dos pontos anteriores da cosmolai@ca acabam por desembocar
em um ponto essencial da filosofia pértica. Tratas doutrina do eterno retorno. Para eles, o
logos(que éfogo) imanente a todas as coisas seria responsavet@aestrucdo, destruicdo e
reconstrucdo do cosmo, em um eterno movimentaoidbu seja, periodicamente, teriamos a
“conflagracao universal” (oekpyrosi}, na qual dogos-fogoqueimaria, em si mesmo, todas
as coisas no universo. Posteriormente, no mesmameato, haveria um novo nascimento

(oupalingénesie a reconstrucao da totalidade cosmicaafmkatastagi

O proprio Deus, cuja qualidade € idéntica aquelaod@a substancia do
cosmo; ele € por isso incorruptivel e incriadopada ordem universal, que
em periodos de tempo predeterminados absorve &rdasia substancia do
cOsSmo, e por seu turno a gera dé si

Seguindo as premissas estoicas, sobretudo as dgagvidéncia e destingpodemos
inferir que estelogos-fogorege o cosmo com inteligéncia e promove um ordengm
perfeito de todas as coisas. Em outros termos, ‘pigJmlo determinismo” de que falamos
anteriormente, em cada intervalo entre as conffégsa haveria uma repeticdo de todas as
configuracbes cosmicas, em seus minimos detallsés irffervalo entre uma conflagracao e a
posterior era chamado pelos estoicos de “grande @modevir’. Cada um deles,38
consequentemente, seria exatamente idéntico aargeuor e ao posterior, ja que tudo————
aconteceria segundo a perfeicadoldgos divino. Em suma, o cosmo se movimentaria em
ciclos de destruigéo e construcdo, repetindo pieaatkente as mesmas configuragdes, durante
toda a eternidade. Cada “grande ano do devir’ sena reproducéo, em todos os detalhes,
dos acontecimentos dos anos do devir anterioreevilentemente, os anos posteriores
seriam, também, repeticoes.

A esse respeito, o testemunho de Aristocles estadejue: “em certos momentos
fixados pelo destino, 0 mundo inteiro sofre umafleagnacéo, depois ele volta, novamente, a
ser um mundo”. Ja Alexandre de Afrodisia nos digse os estoicos “defendem o ponto de
vista que apds a conflagracdo, todas as coisaem@eduzem no mundo, exatamente
idénticas®. Esta tese de uma reproducéo idéntica de todasrdiguracdes cosmicas em
todos os ciclos nos leva a afirmar que tal conceggsdioica expressa um eterno retodioo
mesmo Conforme essa cosmovisdo, cada homem viveriavisizainfinitas vezes. Acerca

disto, Origenes nos afirma que:

31 Ibidem, VII (137), p. 212.

32 ARISTOCLES. G (Cité par Eusébe, Préparation évamge XV, 14, 2, extrait partiel de SVF I, 98) e
ALEXANDRE D'’APHRODISE, Sur les Analytiques premietd#Aristote 180, 33-36;181, 25-31 (extrait partiel
de SVF I, 624). Ambos In. LONG, A., SEDLEY, D. Nes Philosophes hellénistiquisop.cit. p. 257 e 328.
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todos retornardo, de periodo em periodo, sem nemhlifarenca em relacéo
aos periodos anteriores, de tal sorte que ndo mtSécque voltara, mas
alguém que ndo apresenta nenhuma diferenca enfisetaSocrates; sua
mulher ndo apresentard nenhuma diferenca em relacZantipa; seus
acusadores nenhuma diferenca em relacéo a Anitletdi.

2.5.2 O tempo pensado a partir do eterno retorno

Pode-se afirmar que o estoicismo entende o tempm apintervalo ou a medida do
movimentd*. Estobeu, por exemplo, afirma que a concepcaoridgC era a de que o tempo
€ “o intervalo do movimento — ou seja, o interv@oe acompanha o movimento do
mundo’®®, Desse modo, o tempo s6 tem sentido @ e relagdo ao movimento do corpo. Ou
seja, ele ndo ger— no sentiddorte — porque sé pode ser pensado em relacdo ao cstipe,
em relagcao aser.

Seguindo a tese de Crisipo, podemos inferir umdadsignificacdo a respeito do
tempo no sistema estoico: por um lado, o tempoténdido como finito, dado que a cada
conflagracdo universalo tempo cessaria. Por outro, o tempo seria etetado que a
sequéncia cosmica se renovaria em um rgnamde ano do devjirno qual o tempo seria
contado novamente. Em outros termos, o tempo 8eit@ por ser o intervalo temporal de
cada conflagracdo e, ao mesmo tempo, seria et@mcepetir eternamente todos os ciclos
cOsmicos.

3. A cosmologia nietzschiana

3.1 A vontade de poténcia e teoria das forcas

A nocgdo nietzschiana de vontade de poténcia podecaapreendida como um
impulso de dominio que sempre busca mais potévioistade de poténcia consiste, portanto,

num “querer exercer-se” sobre tudo que € alheio. ibipulso cego que ndo obedece a

nenhuma finalidade.

33 ORIGENE, Contre Celse IV, 68, V, 20 (extrait pariile SVF Il, 626) In. LONG, A., SEDLEY, D. NL.es
Philosophes hellénistiqudk op. cit., p. 329.

34 DIOGENES LAERTIOSVidas e obras de filésofos ilustresp. cit. VII (141), p. 213. A respeito disso, Zen
parece aproximar-se de uma concepcao aristoté@aado tempo, quando o define como intervalo edida
do movimento.

35 STOBEE. D 1, 105, 8-16 (SVF Ill, Apollodore 8). ING5, A; SEDLEY, D. N.Les Philosophes hellénistiques
Il. op.cit. p. 318.
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Em Assim falava ZaratustreNietzsche apresenta a vontade de poténcia camado
de ser que caracteriza toda forma de vida. Isttody ser vivente seria uma vontade de
conquista e poder. No entanto, em obras posterior@®sofo associa o0 conceito também ao
ambito inorgéanico e passa a entender a vida comocaso particular da vontade de
poténcid®. E nesse sentido que, na secdo 3@Pdm além de bem e matle expande o
conceito a totalidade cosmica: “com isso se tedguaido o direito de determinar toda forca
eficiente univocamente comeontade de poténciaO mundo visto de dentro, o mundo
determinado e designado por seu ‘carater inteligivgeria justamente ‘vontade de poténcia’,
e nada além disso” (JGB/BM §36). E justamente nmaerdo em que expande o conceito ao
ambito do inorganico que o filosofo passa tambartilizar o termo “forgas” para se referir a
vontade de poténcia.

Sendo aquilo que constitui 0 mundo, as forcas/vimstale poténcias sédo plurais e
consistem em um puro “efetivar-se” frente a outoagas. As forgas, portanto, ndo podem ser
compreendidas como algum tipo de substrato ou eseexdo sobre ele, uma vez querga
€, ela mesma, sua propria acéo, sua efetivacamiBamos o trecho:

“Vontade”, naturalmente, sé pode fazer efeito séboatade” — e ndo sobre
“matéria” [...]: € quanto basta, para termos desear a hipotese, se por todad0
parte onde sdo reconhecidos “efeitos” ndo € vontpdefaz efeito sobre
vontade — e se todo acontecer mecanico, na medidpe uma forca é ativa
nele, ndo é justamente forca de vontade, efeitmd@de (JGB/BM §36).

Nessa concepcédo, O “efetivar-se” das forcas é mubipelas resisténcias de outras
forcas contrarias. Ou seja, o conflito, o antagonigntre as forcas €, na verdade, a condicao
da existéncia e da efetivacdo de cada forca. Aershg combinacgdes entre elas formam uma
unidade-multipla cosmologicd]...] for¢a por toda parte, como jogo de for@®ndas de
forca ao mesmo tempon e multiplo aqui acumulando-se e ao mesmo tempo ali mingudando
(Nachlass/FP, 1885, 38 (12)). Em outros termospsmo seria pura vontade de poténcia:
“Esse mundo é a vontade de poténcia — e nada aksd Hitambém vés préprios sois essa
vontade de poténcia — e nada além disso!” (NadRRs4885, 38 (12)). Enfim, a totalidade
do Universo seria um conjunto de for¢cas antagorices“formam” uma efetividade fluida
em constante luta.

Esse embate de forgcas se daria por meio de ungioetle imposicdo e submisséo
entre as forcas. Haveria uma espécie de “hieraaga@ entre as forgas, o que faria surgir

unidades-multipladde forcas organizadas. H4, portanto, forcas queseguem efetivar-se

36 Esta “ampliacdo” que Nietzsche realiza, entende¢addém o Ambito inorganico como Vontade de Padénci
€ descrita em: MARTON, ScarleNietzschedas forgas cosmicas aos valores humanos. op. cit.
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sobre as demais, garantindo a submissao e o eostyble as outras. Essa relacdo hierarquica
comporia, assim, unidades entendidas cguantumde forcas. Cada ser que se apresenta
como “unidade” seria sempre o resultado dos cosfkt processos de submisséo e obediéncia
gue ocorrem, constantemente, entre as diversaademte poténcia. O préprio homem, por
exemplo, seria “uma pluralidade de forgcas que tsarsi numa hierarquia” (Nachlass/FP Xl,
34 (123)).

Prosseguindo neste argumento, néo € dificil deiirdae, aléem da disputa “interna”,
entre as diversas forcas que compdemradades-multiplasha também uma disputa entre
taisunidades Ora, ao conceber o Universo como forgcas antagér{fontades de poténcia)
Nietzsche se afasta do atomismo de Demdcrito eipeubentro do cosmo de Nietzsche nao
ha nem atomo nem “vazio”, mas apenas forcas igaetéis. O vazio, entretanto, cerca e limita
o mundo que é “uma monstruosidade de forca, seciojrdem fim [...] que ndo se torna
maior, nem menor [...fercada de ‘nada’ como de seu limiteada de evanescente, de
desperdicado, nada de infinitamente extenso (Ngthlass/FP, 1885, 38 (12)).

3.2 Forcas finitas e tempo eterno
41

Para Nietzsche, o numero de forcas que constitwismo € finito, mas o tempo em
que se desenrola 0 combate é eterno. Desse modmuamaro determinado de forcas,
“jogadas” em um tempo infinito, requer obrigatorente a eterna combinacdo dessas forcas.
Haverd, por consequéncia, uma eterna recorrénsiaaabinacdes do cosmo. Vejamos o que
Nietzsche escreve em um de seus fragmentos postleni81:

A medida da forca total déeterminadando € nada de “infinito”; guardemo-
nos de tais desvios do conceito! Consequentememi@mero das situacdes,
alteracBes, combinacbes e desenvolvimentos dessma 6, decerto,

descomunalmente grande e praticamemefsuravel mas, em todo caso,
também determinado e néo infinito. O tempo, simgem o todo exerce sua
forca, é infinito [...] (Nachlass/FP, 1881, 11 (202

Como visto, ao limitar o numero das forgas, porseguéncia, Nietzsche também
limita o nimero de suas combinacdes. Isto ndo permentdo, pensar em uma “eterna

novidade” no mundo.

3.3 A necessidade circular
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Todavia, essas duas premissas — forcas finitampoteterno — ndo séo suficientes
para a formulacdo do etermetorno nietzschiano. Isto porque poderiamos carcein
retornoaleatériodas mais diversas combinacfes possiveis. Pomigssp autor ainda propde
um terceiro pressuposto, a saber, a necessidangacirA acdo de um determinado namero
de forcas em um tempo que seja infinito pareceamga eternidade das combinagdes de tais
forcas. Contudo, essas duas premissas nao sustaries® de quas mesmasonfiguracoes,
na mesma ordem e sequéncia, irdo retornar. Palteneampreendermos isto, usaremos uma
analogia.

Suponha que alguém tenha a infinidade do temporpaliar apenas uma tarefa: ler
trés livros que lhe sdo dispostos, com os titulds “B” e “C”. Realizando um calculo das
possibilidades das sequéncias de leituras degsésstiteremos: ABC, ACB, BAC, BCA,
CAB e CBA. Assim, nesse tempo infinito, os trésds/ podem ser lidos em qualquer uma
dessas sequéncias. Ora, parece-nos que nesse tiptedho retorno”, admite-se a repeticao
aleatoria Nada “obriga” que estes livros devam ser lidosapenasimasequéncia definida.
Ou seja, em um tempo infinito, em algum momentoossibilidade de leitura inicial (tomada
aqui como ABC) devera retornar, mas o problemaetsguméo lidos em qualquer ordem, ou
seja, aleatoriamente. 42

No exemplo acima, fica claro que, se possuirmonap@s premissas de “forcas
finitas e tempo infinito”, pode-se admitir um etenmretorno danesmo aleatérioMas, como
sabemos, néo € este tipo de retorno que Nietzsfeadku em sua argumentacéo. Por isso,
nosso autor postula ggida necessidadeno encadeamento infinito dessas combinacdes
finitas. Ou seja, para que haja o retorno das mes®@quéncias, tem de existir uma rigida
necessidade entre cada configuracao cosmica, em cuiguracao A gere a configuracdo B
que gere C que, novamente, gere A e assim porediaat infinito. Logo, amesma
configuracdo haveria de retornar eternamente, rema@rdem em que apareceu nNos outros
ciclos, por conta de uma interligacdo necessaraa®odemais.

Na verdade, ao estabelecer uma relacdaigida necessidadeno encadeamento
circular das configuracbes césmicas, nosso autecabimplodir a concepcgéao tradicional de
causalidade Se formos a historia das ideias filosoéficas, wmastante da tradicdo ocidental €
a concepcao de que urmausaantecede e engendra @feita Isto porque, nessa visao linear
do tempo, as configuragdes cdésmicas caminham piagiraum ponto definido, possuindo
claramente untelose visando o alcance de um estado final. Neste casdato € condicéo

de possibilidade para o alcance de outro, vistounna caus@roduzum efeito e este pode,
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por sua vez, tornar-se causa de outro efeito,im asgessivamente. No estagio final, quando
as configuragbes tivessem alcancado seu termoar@@ssas cadeias causais que foram
estabelecidas no cosmo. Em resumo: nédo ha a piassilei de um fetornd’, nessa relacéo de
causa e efeito.

Contudo, a visdo que Nietzsche nos apresenta emrepasta cosmoldgica é, como
vimos, a concepc¢ao ciclica do tempo, uma vez gueiredo ndo atinge um final dos tempos.
Ora, essa impossibilidade de fim dos tempos e ass@&ade que promove 0 encadeamento
das configuracdes fariam com que todas elas reteenaeternamente. No tempo linegpao
€ causa para sdilho, que é seu efeito. Nesse contexto, portanto, @apolssibilidade de
afirmar o contrério. Mas, em uma concepcéo cidwaempo, pode-se afirmar um “absurdo”
para com esta tradicdo: o pai € condicdo para ileyy o mesmo modo que, o filho é
condicdo para o proprio pai. Nesse sentido, nunsmnowvisdo ciclica, em que todas as
configuracdes estdo encadeadas, nao cabe a idemalanterioridade entre as configuracdes
e, portanto, ha necessidade, mas ndo causalicede. lisso porque ndo se pode estabelecer o
momento inicial nem o final do ciclo. Todos os moies podem ser o inicio ou o fim. Cada
momento “gera” o outro e, seguindo este raciocilm, gera” até a si mesmo. 43

3.3.1 0 instanté”3®8

Num fragmento péstumo de 1881, Nietzsche afirmairiftante] ele ja esteve ai uma
vez e muitas vezes e igualmente retornara, todBw@ss repartidas exatamente como agora:
e do mesmo modo se passa com o instante que gameecom o que € filho do de agora”
(Nachlass/FP, 1881, 11 (148)). Em outro fragmeedte do outono de 1880, ele escreve: “A
cada um dos menores instantes de nossa exist8acgesenrola uma necessidade absoluta
dos acontecimentos” (Nachlass/FP, 1880, 6 (119%)d@s fragmentos, acima, nos dao uma
ideia da singularidade que iastante possui na doutrina do eterno retorno m@smo
Contudo, cabe ainda um trechoAtesim falou ZaratustraNa terceira parte do livro, em “Da
visdo e enigma”, Zaratustra mostra ao anao umlpmta duas faces. Tal portal, nomeado de

“Instante”, realiza a juncao de dois caminhos, @magras e outro para frente. Ambos duram

37 Sobre a questdo do “instante”, além dos textodlidezsche, uma fonte de didlogo foi o texto: PERRUS
Martha. Passagens nietzschianas sobre o tempoterrm @etorno sob uma perspectiva heideggeriAgara
Filosofica. Revista do departamento de Filosofidacap n. 2, jul/dez 2005. Recife: Fasa, 2005.

38 Cf. MELO NETO, Jodo Evangelisthlietzsche: o eterno retorno do mesmo, a transvabwados valores e a
nocao de tragicoop. cit., p. 111.
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a eternidade E neste momento que Zaratustra faz uma perguntnao, seguida de uma

resposta deste:

[...] “Mas se alguém seguisse adiante por um dekesada vez mais adiante
e cada vez mais longe: acreditas, ando, que easseshos se contradizem
eternamente?”. “Tudo o0 que é reto mente”, murmuwtesdenhosamente o
ando. “Toda verdade é curva, o proprio tempo éiucnlo” (Za/ZA 111, “Da
visdo e do enigma”).

Zaratustra continua:

[...] V&, continuei a falar, vé este instante! [@epobrtal Instante corre um
longo, eterno corredgpara trds atras de nés ha uma eternidade. Néo é
preciso que, de todas as coisas, aquiloppgde correr ja tenha percorrido
uma vez esse corredor? N&o € preciso que, de &xdasisas, aquilo que
podeacontecer ja tenha uma vez acontecido, j4 estitfg franscorrido? E,
se tudo ja esteve ai: 0 que achas tu, ando, dettmte? Nao € preciso que
também este portal — j4 tenha estado ai? E ndo &&tAfirmemente
amarradas todas as coisas, que este Instante pasala stodasas coisas
vindouras? Eassim— a si préprio também? Pois, de todas as coisaiipa
guepodecorrer: também por este longo corredara diante— € precisoque
corra uma vez ainda! (Za/ZA 111, “Da viséo e dogmg”).

Aqui, é preciso pontuar alguns tépicos que, no m@sgender, estdo latentes nesta
questdo danstante O “pod€ da fala de Zaratustra, acentuado pelo propriotadahe,
parece-nos indicar algo — no minimo — curiosopdssibilidadeda ocorréncia de qualquer4
combinacdo coésmica, retomando o0 que vimos anteeioien deixa de sé-la [mera
possibilidade]: torna-se “factualidade”. Ora,potl€ ja aconteceu, visto que ele “puxa atras
de sitodasas coisas...”. Assim, gpbd€ carrega em si a condicdo de “determinacdo” das
configuracdes posteriores, das anteriores e, inelusdetermina-se’a si mesmo Nesse
sentido, vale insistir, Nietzsche realiza mais wmpimento com a tradicdo: ndo mais
concebe demponas trés categorias basicas — passado, presémigr@ SO ha anstante
nada mais que isto. Assim, o filésofo do eternmrrei desce a terra o paradigma da
temporalidade e da anstantea marca daternidade Num tempo infinito, sé ha mstante
possibilitando o encadeamento do “prOximdristante e, consequentemente, sendo

possibilitado pelo instante “anterior” e por elémio.

3.4 Determinismo x liberdade
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Neste ponto, um questionamento se impde: a doutietaschiana do eterno retorno
do mesmo é uma teseterministd®? Antes de tentarmos responder essa questio, nabe u
breve exame acerca da dicotondaterminismo versudiberdade Na verdade, os dois
conceitos sdo carregados de pressupostos e ingeeci€ontudo, levaremos em conta o
sentido mais difundido da relagcdo entre ambos oo qual seja, a nogcao de que
determinismee liberdadesao vetores que tencionam em dire¢cdes opostasnugja

Em geral, o 'determinismo’ € entendido como umartheuque defende uma ordem de
fatos na qual os fatos anteriores produzem, netassmte, os fatos posteriores em uma
rigida cadeia de relacdo cad8alsto €, em um sistema compreendido cateterminista a
relacdo de causalidade produz uma inevitavel detagdo de todos os acontecimentos,
inclusive, daqueles ligados a conduta humana. Nesde, a propria acdo do individuo é
compreendida como fruto das determinac¢des supsriore

No que diz respeito Bberdade?'esta é entendida, de uma maneira mais gesaip
um indeterminismo no que se refere & acdo do wdiviEm outras palavras, essa nogao
tradicional de liberdade se sustenta na ideia éeagacdo humana deriva da possibilidade de
deliberacdo. Ou seja, neste caso, ndo ha causaaxjee conduza a acdo humana a um
determinado termo. Nesse contexto, liberdade erdetismo sdo, por conseguinte, mais qu‘é
dicotdmicos, sdo, na verdade, ideias excludentes.

Ora, ao revisitarmos os postulados cosmoldgicodlidezsche, somos inclinados a
uma afirmacao talvez precipitada, qual seja, audeagdoutrina do eterno retorno € uma tese
determinista Isso porque todas as configuracdes cosmicasrét@onar na mesma ordem e
sequéncia, dado que ha uma inexoravel necessida@maadeamento dos instantes. Aqui,
uma questao imperativa se apresenta: se o etadornoed, de fato, uma tese determinista,
como ela surtiria efeito sobre as acfes humanasfloGsla estaria relacionada com a

reviravolta valorativa almejada pelo auttr?

3% Heidegger ja pontuava acerca desta questio. Seglmd'o pensamento do eterno retorno do mesmetesm
nos a pergunta sobre a relacédo entre a necessddmrdade.” (HEIDEGGER, MartiNietzsche.lop. cit., p.
307).

40 C.f. LALANDE, André.Vocabulario técnico e critico da filosofid. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999.
Ver também: MORA, José Ferrat&icionario de Filosofia Tomo | (A-D).Sao Paulo: Loyola, 2000. p. 690-
693; ABBAGNANO, Nicola.Dicionario de Filosofiaop. cit., p. 245-246.

4l Tomamos essa conceituacao litherdade através das ponderacBes entre as principais azeigd termo.
Tivemos como base, sobretudo, os trabalhos: Lilberda: LALANDE, André.Vocabulario técnico e critico da
filosofia. op. cit., p. 615-622; MORA, José Ferrateicionario de FilosofiaTomo Il (K-P).Sao Paulo: Loyola,
2000. p. 1733-1741; ABBAGNANO, Nicol®&icionario de Filosofiaop. cit., p. 605-613.

42 A esse respeito, conferir MARTON, Scarldterno retorno do mesmo: tese cosmoldgica ou intperaético?
In ExtravaganciasEnsaios sobre a filosofia de Nietzsc8&o Paulo, Discurso editorial, 2000, reed. 2000092
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3.5 O fatalismo nietzschiano

No nosso entender, a cosmologia nietzschiana mletesuperar a dicotomia
determinismoversusliberdade. Isso porque, com a doutrina do eteetarmo, nosso autor
esta propondo uma nova versao Figalismao Em sentido largo, o fatalismo € entendido
como a “doutrina segundo a qual a vontade e ieti;a humanas séo impotentes para dirigir
o curso dos acontecimentos, de modo que o destimadh um esta fixado antecipadamente,
seja o que for que se faéd”’Em Humano demasiado Humanqg Nietzsche denomina este
tipo de fatalismo déatalismo turco Vejamos o que o fildsofo afirma:

Fatalismo turco. — O fatalismo turco tem o defeftomdamental de
contrapor o homem e o fado como duas coisas segaradhomem, diz ele,
pode contrariar o fado, tentar frustra-lo, mas estapre termina vitorioso;
por iSsO 0 mais sensato seria resignar-se ou \dveeu bel-prazer. Na
verdade, cada ser humano é ele proprio uma porgdaddb; quando ele
pensa contrariar o fado da maneira mencionadanmésite nisso se realiza
também o fado; a luta é uma ilusdo, mas igualmamsignacao ao fado;
todas essas ilusBes se acham incluidas no fadormedd que a maioria das
pessoas tem da teoria da ndo-liberdade da vontadenédo do fatalismo
turco: elas acham que o ser humano fica débilgmadio e de maos atadas
ante o futuro, porque ndo consegue muda-lo: owoemi@ ele afrouxara
inteiramente a rédea ao seu capricho, porque tacopease podera piorar 046
gue ja foi determinado. As tolices do homem séo paraela de fado, tanto
guanto suas sabedorias: também aquele medo da crerfigdo é fado. Vocé
mesmo, pobre amedrontado, € a incoercivel Moirarguea até sobre os
deuses, para o que der e vier; vocé € a béncaaloicéo, e, de todo modo,
o grilhdo em que jaz atado o que € mais forte; en@ \estd de antemao
determinado o porvir do mundo humano, de nadadhesster pavor de si
mesmo (WS/AS §61).

Ora, Nietzsche expressa que o erro fundamentag digst de fatalismo é colocar o
homem e o fado separados e em posicbes contrapbste “querer frustrar” o fado, na
verdade, ja faria parte do préprio fado, visto cudese de Nietzsche é de que o proprio
homem é uma porcdo do fado. Em outros termos, tadaacdes do homem j& estariam
inscritas e incluidas no fado. O “querer diferaddegue se €”, por exemplo, ja corresponde ao
proprio fado. Esse posicionamento nietzschianoeaparecer na ultima secao de “Os quatro
grandes erros” d€repusculo dos idolodNeste trecho, o autor defende, primeiramente, que
ninguém da ao homem suas caracteristicas, vistd Mimguémé responsavel pelo fato de
existir, por ser assim ou assado, por se achaasesgsunstancias, nesse ambiente” (GD/CI,

“Os quatro grandes erros”, 87). Para nosso autague ha é a intima relagdo entre a

43 Fatalismo. In: LALANDE, AndréVocabulario técnico e critico da filosofiap. cit., p. 386. Verificar também
o verbetd-atalismoem: GEN.Dicionario NietzscheSao Paulo: Loyola, 2016. p. 223-226.
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fatalidadeindividual e afatalidadedo todo cosmico. Nesse sentido, “Cada um é ne@@s8ar
um pedacgo de destino, pertencente ao todo” (GD3l quatro grandes erros”, §8).

Ora, com base na argumentacdo do autor, poderseganfjue o homem seria apenas
um joguete do destino, completamente impotenteealid® seu querer? Acreditamos que nao,
pois se lembrarmos de alguns pontos da cosmolagiasohiana veremos que o homem é
uma forca — ou melhor, uma configuragao de forcatuante em meio a este jogo de forgcas
que constitui a totalidade cosmica. Portanto, asafb que compdem 0 cosmo ndo sao
determinadas, nem completamente livres. Elas ségadoque atuam sobre outras forcas
enquanto parte do cosmo, constituindo-se como fipb@i da poeira!” césmica (FW/GC 8§
341).

4 As relacdes da filosofia da natureza dos estoicosl@ cosmologia de Nietzsche

Apoés realizarmos esse apanhado conceitual, conmdutjne Nietzsche realizou, de
fato, apropriacbes da cosmologia estoica. Conttalopém fica claro que ele promoveu
algumas modificacdes nas teorias desses filosofiggoa. Para examinarmos mais
detalhadamente essas convergéncias e divergénolasamos, lado a lado, a cosmologid7

estoica e as teses nietzschianas.

4.1 O corpo — as forcas

Para explicar tudo o que ha no cosmo, os Estoiessreveram a realidade em termos
de corporeidade Nesse sentido, eles negaram qualquer instanpiatesl, no sentido de
suprassensivelafirmando que “tudo é corpo” e materialidade. édatio por uma razao
divina — que também é corpdrea —, 0 mundo € umdadai puramente corpoérea, viva e
interconectada. Logo, no cosmo nao haveria espagigs. O corpo que constitui 0 cosmo é
composto por dois principios inseparaveis e intepaveis. O primeiro é a matéria
(propriamente dita), que também € denominado aeipid passivo; o segundo é o principio
ativo, também chamado de causa, forma ou razaoatéria) pois permeia todo principio
passivo. Enfim, a totalidade césmica € um organigivm divino e racional.

Nietzsche, por sua vez, pensa o cosmo como umanpete forcas — owontades de
poténcia —que, a todo instante, buscam exercerem-se. Tued@seria, portanto, fruto de

uma perene modificacdo cosmica provocada pelasgooagdes de forcas que se exercem e
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submetem-se mutuamente em eterno combate. Enfida & realidade cosmica seria
antagonismo de forcas. Essas forcas, todavia, odsupm uma realidadmtoldgicafixa,
sendo ora submissas, ora dominantes. Nesse comi@xtexiste uma divisdo do modo de ser
da efetividade corpdérea como concebem os estdiara. Nietzsche, tudo é atividade atuando
sobre atividade. Por esta razdo, ainda que o fddda Basileia postule que haja uma relacao
de imposicao e submisséo entre as forcas, essdoedampre deve ser entendida como uma
relacdo de “forcaversusforca”, isto €, “acaoersusacao”. Portanto, enquanto os estoicos
entendem o cosmo sendo constituido por dois proximateriais, o ativo e 0 passivo,
Nietzsche defende que as forcas que constituersroa@sio, apenas e sempre, atividdde.
Ainda com relacédo a questdo do corpo nos Estom®®ntigos postularam fasao
total do cosmo. Com isso, eles queriam dizer que todasiaas estdo intimamente ligadas
umas as outras. Logo, a “parte” influi no “todoyj seja, toda e qualquer mudanca ocorrida
em qualquer parte do cosmo provoca uma mudancatalidade cosmica. Aqui, estamos
préximos de Nietzsche, uma vez que, para o filéatdmao, o cosmo é compreendido como
uma unidade coesa e limitada, o que faz com qu@i@ @de cada forca aja sobre o todo. Em
outros termos, assim como nos Estoicos, em NietzaCparte” também influi no “todo”.

48

4.2 A concepcao de vazio e a recusa ao atomismo

Para os estoicos, dentro da unidade compacta a qoesé o universo, ndo existe o
vazio. O vazio € exterior ao cosmo, circundandoastendendo-se infinitamente. Isso eles
afirmam por entenderem que a auséncia de corpdeeidasignifica a auséncia de limites.
Ainda mais: por ser uma unidade compacta, o cosingontém em si todas as suas
determinacdes. Ou seja, eles retiraram do cosnwdqdilo que é infinito e indeterminado.
No mesmo sentido, os filosofos helenistas em qoestiaboraram a ideia do
anticorpuscularismaevelando, assim, um afastamento da posicdo dtodesque a realidade
€ composta por corpusculos: particulas indivisieeseparadas pelo vazio. Ora, o vazio é
privacdo, auséncia de corpo e, por isso, estadoreosmo que €, necessariamente, um ser

corporeo.

44 E digno de nota ressaltar que ha comentadoredodafia estoica que interpretam a nocdo de comgm d
estoicos usando o conceito de forca. Ao expor gmaleinterpenetrabilidade dos corpp®réhier, por
exemplo, afirma que “a nocdo de corpo se utilizeegransforma naocao de acbes ou de forcgse [...]
ocupam o espaco inteiramerfte(lBREHIER, Emile.A teoria dos incorporais no estoicismo antigm. cit., p.
73-74 — grifo nosso).
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Também para Nietzsche, no interior do cosmo coroppst forcas antagdnicas, ndo
h& vazio, uma vez que todas as forcas estdo gadds de forma coesa pela necessidade da
proximidade para o combate. Portanto, o filosofold@m recusa o atomismo, pois nega a
ideia de um universo pensado como um amontoadcadéeydas, separadas pelo vazio. A
totalidade cdésmica, porém, estaria cercada pelio vpe determina o limite do universo. Em
suma, os estoicos e Nietzsche mostram-se muitanpodxna maneira como compreendem a

questao do vazio e na recusa as concepc¢des dastakm
4.3 Deus

O conceito de Deus, na cosmologia estoica, pogguifisado central. Qogosdivino
€ justamente o principio ativo de racionalidadeteligéncia. Sendo imanente a toda matéria,
o Deus estoico é corporeidade. Deus seria, portanma substancia que permeia o cosmo e
engendra todas as coisas a partir de si. Portast&stoicos esbocaram uma concepgao
finalista acerca do cosmo que culmina no conceatrdvidénciagronoid. Como todas as
coisas sao permeadas e geradas por meio ldgeseha uma rigida necessidade que faz com
gue tudo seja como €, seguindo rigorosamente anoddéna. Por conseguinte, o conceito dgg
providéncia consiste numa ideia de ordenamento @vima por uma racionalidade imanente.
Vale lembrar, contudo, que a concepcédo de DeusEs$bsicos n&do abre espaco para
compreendé-lo como um Deus pessoal, visto que&aepassui forma humana. Igualmente,
nao ha espaco para uma relacédo de pessoalidade acomtece nas religides monoteistas. Do
mesmo modo, também ndo ha a interferéncia de uns Pet@rno ao mundo que, mesmo
sendo diferente de sua criacdo, estabelece essampcao com suas criaturas. Enfim, o
Deus estoico é uma perfei¢do intrinseca ao pr@oesmo.

O pensamento de Nietzsche, neste aspecto, é totaelrentrario ao dos estoicos. O
filosofo do martelo rejeita frontalmente a nocgaoteles racionalidadeou intencionalidade
no processo circular do todo. Ao tratar da eteecamréncia das configuracées cosmicas, por

exemplo, ele adverte:

Guardemo-nos de atribuir a esse curso circulaggeatendéncia qualquer
alvo: ou de avalia-lo, segundo nossas necessidamasp enfadonho
estupido, e assim por diante. Certamente apardeeonmais alto grau de
irrazdo, do mesmo modo que o contrario: mas elesedmede por isso,
racionalidade e irracionalidaeéo sdo predicados para o todo (Nachlass/FP,
1881, 11 (157)).
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Em resumo, se na 6tica dos Estoicos o conceitoeats Bem uma fungéo primordial,
para Nietzsche esse conceito acaba por escondrd@ntia metafisica de enxergar o mundo

a partir de antropomorfismos.

4.4 O tempo e o eterno retorno do mesmo

Em relacédo ao tempo, os Estoicos o entenderam semnao o intervalo ou a medida
do movimento dos corpos. Nesse sentido, pensadartet do efeito produzido por esse
movimento, o tempo é privado &er num sentido mais rigoroso do termo e, por isso, é
definido como umincorporal que depende do corpo. Por ser intimamente ligaalo a
movimento do cosmo, o tempo tem dupla significagd@o mesmo tempo, finito e infinito.
Vimos que dogos enquantdogo plasmadode todas as coisas, destrdi e reconstroi toda a
realidade cosmica.Trata-se danflagracdo universalekpyrosiy. Em tempos definidos, o
logos queimaria todas as coisas no cosmo, de modo dusudgiria um novo nascimento
(palingéney), reconstruindo a totalidade cosmicapdgkatastadi Ora, cadaconflagracao
desse movimento ciclico faria com que tempo cessdszlavia, esse mesmo movimento
circular regido peld.ogos que estabeleceu o seu fim, o faria retornar etegnte. Além
disso, cada “grande ano do devir’ — o intervaloeenima conflagracdo e a sua precedente —
repetiria exatamente as mesmas configuracfes. m@sjaportanto, o eterno retorrao
mesmopois a providéncia divina garantiria a volta dafiguracdes idénticas.

Apesar de Nietzsche utilizar o termo estoico “geaado do devir”, ele ndo faz uma
clara mencdo a nocdo de conflagracdo universal.ries traz uma dubiedade no que diz
respeito ao que o filosofo pensava acerca da andéde/descontinuidade do tempo eterno.
Contudo, algo é claro a respeito da relacdo Nik&zewos estoicos no que se refere a nocéo de
eterno retorno do mesmo. Vejamos. Na concepcadddofo aleméo, a eternidade do tempo
somada a finitude das forcas garantiria o retora® abnfiguragbes cdésmicas. Visto que as
forcas cosmicas sdo em nuamero finito, o que resakan um numero finito de possibilidades
de combinacbes, teriamos configuracdes eternamecterentes. Nesse contexto, o eterno
retorno ndo acontece por causa de uma providéogmoracionalidade divina, mas por uma
combinagdo necesséria entre as forgas. Ora, emqgaet para o estoicismo, o0 eterno retorno
€ consequéncia da destruicdo e reconstrucdo doociesta pelologos na 6tica do filésofo
alemao, por outro lado, séo as a¢des das forcigasfiam um tempo eterno que garantem a

necessidadede repeticdo das configuracbes. Nao ha, adewmlogia teleologia ou
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intencionalidade Em suma, Nietzsche se apropriou da nocdo estiBcaterno retorno.
Contudo, por meio de uma adaptacdo dessa nocaguadgiem “cientifica” do século XIX,

afastou dela qualquer possibilidade de teologitelmologia.

4.5 Causalidade e necessidade: determinismo estom@mhsmo nietzschiano

A nocao de Destinchgimameéngé basilar na cosmologia estoica. Para os da Stoa,
destino € um encadeamento de causas daquilo ggte,extl a razdo que dirige e governa o
cosmo. [...] Todas as coisas acontecem de acordaatestino®®. Nesse sentido, vimos que
0 estoicismo entendeu o Destino como uma ordemalaunecessaria de todas as coisas que
liga todos os seres, eventos e fatos. Aqui, hanigndb determinismo” que ndo abre espaco
ao acaso, pois, “de tudo o que se passa, algursa deioutra se segue, que esta ligada a ela
por uma dependéncia causal necessaria [...]. Derfatla no mundo existe ou se produz sem
causa®®. Nesse contexto, a liberdade humana é posta estagpueima vez que ela pode ser
resumida na maxima estoica: “viver de acordo coNatreza*’. Ora, se 0 cosmo € regido
pela racionalidade dimgos que perpassa a totalidade e se o0 homem é parte integian
cosmo, entdo sua liberdade consiste em confornaarida com o todo da Natureza. >1

Neste aspecto, notamos algumas importantes disem relagéo a Nietzsche. Nosso
autor ndo toma como pressuposto a existéncia deraon@nalidade imanente que guia as
forcas segundo urtelos Além disso, outra discordancia entre Nietzschues dstoicos diz
respeito ao pressuposto da relacdo entre causgite. €fara 0 estoicismo, o Destino € um
encadeamento de causas e efeitos, enquanto qbdcaae Nietzsche, esse raciocinio deve
ser colocado em xeqd®Ora, vimos que, ao questionar a nogdo de causaite, ® autor
tenta inviabilizar a dicotomia determinag@ersusliberdade. Contrariando as ideias de uma
total liberdade do querer humano, ou de uma tatarchinacdo frente as configuracdes
cOsmicas, ele propde uma nova concepcaatdésma Esta corresponde a interdependéncia
entre o destino e a agcdo humana. Em outros terondsstino passaria por todas as acoes

humanas, uma vez que o homem é parcela necess@osmo.

45 DIOGENES LAERTIOSVidas e obras de fildsofos ilustresp. cit., VII (49), p. 215.

46 ALEXANDRE D’APHRODISE. Du destin 191, 30-192, 28\(F Il, 945). In: LONG, A ; SEDLEY, D. N.
Les Philosophes hellénistiquesop. Cit., p. 386.

47 DIOGENES LAERTIOSVidas e obras de filésofos ilustresp. cit., VII (87), p. 201.

48 C.f. HAAR, Michel. Vida e totalidade natural. IMARTON, Scarlett (Org.)Cadernos Nietzscha. 5, Sdo
Paulo, 1998, p. 14.
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Desse modo, faz sentido a afirmacéo de que oscBstestdo mais préximos de um
determinismp enquanto Nietzsche defende um tipo especificdatldismo e, por isso,
distancia-se dos antigos. Nesse sentido, skEetevminisma homem né&o possui liberdade, no
fatalismo nietzschian@le é parte do todo, parte do fado e forca atiwa participa do

desenrolar da totalidade césmica.
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