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APRESENTACAO

Este é o quarto e-book da série Espiritualidades, transdiscipli-
naridade e didlogo, onde o nosso Observatorio Transdisciplinar das Re-
ligides no Recife vai compartilhando os seus estudos e pesquisas na area
do dialogo inter-religioso. O presente volume apresenta, sobretudo para
educadores interessados nos estudos de religido, as pesquisas mais re-
centes da equipe do Observatorio, seja em seus projetos de pos-gradu-
acgao, seja no grupo de estudo comum. Elas foram articuladas em dois
grandes blocos: mistica e politica, que traz textos mais desenvolvidos
e aprofundados sobre as novas fronteiras da espiritualidade humana; e
morte e além, com resumos mais didaticos da visao de transcendén-
cia nas principais tradi¢des religiosas da regiao. Com certeza, este livro
interessa aos professores do Ensino Religioso e a todos que se iniciam
na compreensdo da pluralidade de experiéncias de fé e descentramento
existencial do nosso povo.

E com ele o Observatorio das Religides da Universidade Catoli-
ca de Pernambuco (UNICAP) marca mais uma presenca no Recife e en-
torno. O Observatdério é um espago de extensao académica criado em

2005 pela equipe de pesquisa do professor Gilbraz Aragao, articulando



conteudos e atividades, presenciais e na internet, com o objetivo de
analisar os fatos relacionados aos encontros e desencontros entre reli-
giosidades e convicgdes na regido, procurando promover o didlogo in-
tercultural e inter-religioso. Esta ligado ao Programa de Pds-graduagao
em Ciéncias da Religido da UNICAP, que tem mais de dezoito anos e
em cujos cursos de mestrado e doutorado estudam de bispo catdlico
a bruxa da wicca, maes-de-santo e pastores protestantes, padres e re-
ligiosos, pesquisadores da espiritualidade e professores de cultura reli-
giosa — todos fascinados pela experiéncia do sagrado que se vislumbra
entre e para além das tradi¢des espirituais. Com esses estudantes, prin-
cipalmente os que se dedicam a pesquisa das questdes do didlogo, a
gente organiza o Observatorio Transdisciplinar das Religides no Recife.

Nossa atividade é vinculada ao Grupo de Pesquisa Espiritualida-
des, Pluralidade e Didlogo, onde se desenvolvem estudos sobre o dialogo
entre as religides e convicgdes, analisando eventos e documentos sob um
enfoque académico e ndo proselitista. O Observatorio, assim sendo, esta
em consonancia com o projeto de pesquisa “Interpretacdo pluralista das
religides: desafios epistemoldgicos e metodoldgicos”, que procura iden-
tificar alcances e limites dos movimentos e experiéncias inter-religiosas
no Brasil, tendo em vista sua relagdo com os processos contra hegemo-
nicos de aprofundamento da democracia e da cidadania, de defesa dos
Direitos Humanos e da Terra.

A pesquisa do Observatdrio, entdo, analisa o quadro de pluralis-
mo religioso, em especial as praticas dos movimentos de didlogo entre

religides e convicgdes na regido, explorando a realidade que esta sendo
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construida entre e além das tradi¢des espirituais, nos espagos fronteiri-
¢os das culturas religiosas e nos entrelugares das abordagens cientificas.
Objetiva sistematizar bases conceituais articulando o Principio Pluralista
com as ldgicas ternarias e inclusivas, buscando fundamentos epistemo-
l6gicos e metodoldgicos para aprofundar a compreensdo e promogao do
respeito a diversidade espiritual e do didlogo inter-religioso e intercultu-
ral, colaborando para a constru¢do de uma sociedade amplamente par-
ticipativa.

Essa pesquisa desdobra-se em interven¢des pedagdgicas e ex-
tensionistas, de modo que podemos elencar varias iniciativas do projeto
Observatorio: o Grupo de Estudos sobre Trandisciplinaridade e Dialogo
entre Culturas e Religides, com reunides semanais para compartilhamen-
to das pesquisas e prepara¢ao conjunta de atividades e publica¢des; os
Eventos Académicos que buscam pesquisar e fomentar o dialogo, dentre
0s quais a Peripateia das Religides, visitas guiadas a centros espirituais,
com edicOes semestrais; e as Sessdes do Grupo de Pesquisa “Espirituali-
dades Contemporaneas, Pluralidade Religiosa e Didlogo”, que ocorrem
nos Congressos anuais das Sociedades de estudos da religidao e em Semi-
narios especiais do Grupo.

Fazemos também o Acompanhamento Pedagdgico a pesquisas
no campo do dialogo inter-religioso por parte de mestrandos e douto-
randos de Ciéncias da Religido e Teologia; bem como pelos graduandos
do Programa de Iniciacdo Cientifica; além da Assessoria Organica as ar-
ticulacoes de religides e espiritualidades em Pernambuco, que se encon-

traram em um Férum Inter-religioso mensal na UNICAP, de 2007 a 2017,



suscitando o Dialogos, Férum da Diversidade Religiosa em Pernambuco
e a Rede de Feiras das Religides nas Escolas; bem como a participacao
em Comissoes de Diadlogo, que promovem servicos em rede de promo-
¢ao do respeito a diversidade nos espacos religiosos e publicos, como
Pastoral do Ecumenismo na Arquidiocese e na CNBB-NEII, Observatorio
de la Diversidad Religiosa y de las Culturas en América Latina y el Cari-
be e Coalicion Religiones, Creencias y Espiritualidades en Didlogo con la
Sociedad Civil; e temos ainda o envolvimento em atividades de fomen-
to ao dialogo em Nucleos de Estudo homologos, como o Observatério
Nacional de Justica Socioambiental dos Jesuitas, o Nucleo de Pesquisa
em Arqueologia e Histdria Natural e a Clinica Interdisciplinar de Direitos
Humanos da UNICAP.

Por fim, e para além dos muros da Universidade, temos colabo-
rado para a construcdo do Ecoparque das Religides de Pernambuco, um
museu em movimento que esta surgindo com processos de pesquisa e di-
vulgacdo, procurando educar para a interpretagao das linguagens simbo-
licas e o dialogo entre as religides e destas com as ciéncias, desenhando
um lugar para acolher jovens que desejem conhecer o desenvolvimento
das religioes, seus personagens divinos e palavras inspiradoras, os espa-
¢os, calendarios e rituais sagrados, as visoes da vida para além desta, a
vivéncia comunitaria e ética nas tradi¢des, seus conflitos, sincretismos e
didlogos misticos e culturais.

Desejamos que este livro resulte em um convite para os leitores
se envolverem conosco nesses diversos caminhos rumo aos outros e ao

Outro, o mistério da realidade. Pelas paginas do livro, descobre-se que
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a mistica, respeito ao mistério, ndo se desenvolve apenas nos templos,
mas também pelas estradas da vida e pelas encruzilhadas politicas, esta
igualmente nas escolas e nos cinemas, é branca e ainda mais, negra. Esta
entre e além das tradicOes religiosas e as reUne em outro nivel de reali-
dade. E descobre-se também que a busca de transcendéncia na vida, que
é a meta de toda religido, por conta de uma “béngao original” é desde o
principio diversa e olha além da morte para os antepassados, em ciclos
reencarnatorios ou no reencontro da ressurreigao, para o mergulho verti-
ginoso no vazio. No centro da festa ndo tem nada, mas no centro do nada

tem uma outra festa. Boa leitura!

Gilbraz de Souza Aragdo
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ONDE ESTA A MISTICA DA PRATICA
EDUCATIVA? NOTAS REFLEXIVAS PARA
UM CONHECIMENTO ALEM DO
PROSAICO EM SALA DE AULA

Romadrio Evangelista Fernandes

elo
P

Introducao

O estudo que se segue neste capitulo ndo tem como objetivo
discutir a experiéncia da mistica religiosa; os tedlogos possuem o capital
intelectual necessario para discutir este tema com maior propriedade.
Porém, gostaria de tomar emprestado algumas categorias do estudo da
experiéncia mistica para refletir sobre uma pratica educativa que leve em
consideracao a relagao: processo de aprendizagem — conhecer o mundo
— com o mistério da realidade. Considero que essa relagao se faz impor-
tante e necessaria para que o processo de aprendizagem seja mais que
uma mera transmissao do conhecimento; pois, defendemos aqui, que o
encanto com o mistério pode ser Util para que nossos educandos encon-
trem o prazer que |hes falta para conhecer o mundo.

No titulo deste capitulo utilizo o conceito conhecimento prosai-

co. Mas o que estou chamando de conhecimento prosaico? Segundo o



dicionario Aurélio (2000, p. 563), 0 prosaico é “relativo a prosa”. Na litera-
tura diz respeito ao texto escrito em linhas que formam paragrafos. Fora
do ambito da literatura, o prosaico é um adjetivo que se refere a falta
de elevacdo, que dispensa idealidade, “algo trivial”. Enquanto o contra-
posto da prosa seria a poesia, que segundo o mesmo dicionario: “1. Arte
de criar imagens, de sugerir emoc¢odes por meio da linguagem em que se
combinam sons, ritmos e significados; 2. Composi¢ao poética de pouca
extensao; 3. Género poético. 4. Carater do que emociona, toca a sensibi-
lidade.” (AURELIO, 2000, p. 541).

Tendo em vista essas duas defini¢des, o que venho chamar de
conhecimento prosaico é aquele conhecimento que ndo nos toca, ndo nos
sensibiliza; conhecimento desalmado que descreve uma realidade sem
vida, sem dinamismo, que ndo desperta criatividade. O conhecimento
prosaico é fruto das certezas absolutas e da realidade pronta; conhecer
o mundo é ter ciéncia das verdades absolutas que determinam seu
funcionamento. Esses pressupostos é o que define a ciéncia moderna,
que acreditava em um mundo definido pela l6gica matematica. Nada
para além do mensuravel é visto como conhecimento valido pela cién-
cia moderna. A diversidade e o contraditério sempre é visto como um
problema, pois tudo que foge dos padroes matematicos percebidos na
realidade através de método cientifico ndo é da competéncia do cientis-
ta investigar, fica a cargo dos fildsofos, tedlogos e poetas. Assim sendo,
o conhecimento prosaico é fruto de uma ciéncia fundamentada em um
paradigma que entendia a natureza a partir de uma légica fechada que
reduziu o mundo dos fendmenos em uma linguagem matematica e de

pouca abertura para o mistério da realidade.
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Na pratica educativa o conhecimento prosaico me parece ainda
predominar. No ano de 2022, enquanto professor de Ensino Religioso,
em uma turma de quinto ano, alguns alunos se queixavam de algumas
disciplinas, dentre elas estava a disciplina de Artes. Fiquei curioso e ques-
tionei quais os motivos pelos quais eles se queixavam da disciplina de
Artes. Para minha surpresa eles se queixavam do professor que, sequndo
estes estudantes: "ndo gostava da gente”. Além desta queixa, os educan-
dos queixavam-se dos conteudos que eram “chatos” e “sem graca”. O
que me deixou bastante inquieto, ja que, para mim, estudar artes deveria
ser uma experiéncia agradavel. Afinal, a arte ndo deveria servir de refugio
de uma realidade que nos sufocante e prosaica? Sera que esta faltando
arte na disciplina de artes? Mas nao é meu papel avaliar a empatia do
colega professor e nem sua metodologia, pois ndo estive presente em
nenhuma de suas aulas e ndo tenho formacao em artes. Todavia, sempre
ao final das minhas aulas os educandos demonstraram total insatisfacao
pela aula seqguinte, a aula de artes. Essa é mais uma experiéncia sobre
educagdo que tem me levado a refletir sobre o paradigma educacional
vigente na contemporaneidade.

Como falei, ndo é meu papel avaliar empatia dos colegas da
educagdo, mas as aulas classificadas como “chatas” e “sem graca”, me
fizeram pensar em até que ponto ndo esta faltando um pouco de poesia
na educagdo. Morin (2020) considera que a vida pode ser compreendida
a partir de dois estados: O estado prosaico, que diz respeito as necessi-
dades e obrigatoriedades que devemos cumprir sem prazer; e, o outro

estado, seria o estado poético que é onde se encontra o gozo, o prazer, a



felicidade de viver. Deste modo, uma vida sem poesia € uma prosa sem
alegria, sem paixdo, sem prazer, sem felicidade.

Assim como a vida precisa de poesia, a educacao ndo é diferen-
te. Rubem Alves, certa vez disse que o “objetivo da educacdo é criar a
alegria de pensar”. Mas como ensinar alegria se a vida daqueles que en-
sinam estd desprovida de poesia? O mesmo autor em A alegria de Ensi-
nar (1994), advertiu: “Pois o que vocés ensinam ndo é um deleite para a
alma? Se nao fosse, vocés nao deveriam ensinar. E se é, entdo é preciso
que aqueles que recebem, os seus alunos, sintam prazer igual ao que vo-
cés sentem.” (ALVES, 1994, p. 8).

“Para viver em estado de poesia™, se faz necessario, portanto,
“destrivializar” a vida, diz Morin (2020), da mesma forma precisamos
destrivializar o ensino. Precisamos nos espantar enquanto professores,
e provocar espanto em nossos educandos. O ensino precisa considerar
a complexidade da vida e surpreender-se com ela; precisa sair dos limi-
tes impostos pelos pressupostos do mecanicismo da ciéncia moderna,
da reducgdo simplificadora da realidade e transcender para outros niveis
de realidade. Para tanto, precisamos resgatar o espirito poético que se
encanta com o sublime, que se extasia com o incomensuravel, que se ad-
mira com a profundidade do real, com a beleza dos mistérios da vida.

Para tanto, é necessario superar a disjun¢ao dos dois estados da

vida apontado por Morin, o prosaico e o poético. E preciso unir os dois

* Referéncia a musica de mesmo titulo do artista, cantor e compositor paraibano Chico
Cesar



MISTICA E MORTE

estados e promover um conhecimento que encante, que espante e atraia,
que surpreenda e que promova alegria no processo de aprender.

Para isso, é preciso pensar em uma pratica educativa que tenha
como pressuposto antropoldgico a multidimensionalidade do ser huma-
no — bioldgico, psiquico, social e espiritual — e, entdo, resgata a dimensdo
mais profunda do Ser. No processo de aprendizagem o conhecimento
construido em sala de aula, através da interacdo entre professor, mundo
e educandos/as, leva em conta as incertezas, a insuficiéncias, o inacaba-
do; reconhecendo que a realidade guarda seu mistério. E é no mistério
que surgem nossas mais profundas inquieta¢des e problemas colocados
pelo espirito humano (MORIN, 2020).

Portanto, nas linhas a sequir busquei pensar a mistica da prati-
ca educativa. Quando pensei neste conceito, mistica da pratica educa-
tiva, considerei a leitura feita por Edgar Morin em Conhecimento, igno-
rdncia e mistério (2020, p. 91), sobre o que ele chama de estado mistico:
“conhecimento dos mistérios, sentimento de entrar, além do véu das
aparéncias, em uma identificacdo/fusdao com a mais alta das realidades;
o estado mistico da um sentimento de unidade e harmonia”.

Partindo desta nogdo, faco algumas reflexdes sobre o possivel
didlogo entre mistica e educacao; em seguida, discorro sobre quais as
contribui¢des que a experiéncia mistica podera fornecer a pratica educa-
tiva; e, no final deste capitulo, gostaria de tecer algumas consideracdes
do papel significativo que o Ensino Religioso pode assumir no que se re-
fere ao resgate da dimensdo mais profunda do ser humano, integrando
0s sujeitos aprendentes a Totalidade e promover um conhecimento para

além do prosaico.
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Educacdo e mistica: recuperando o sujeito em sua integralidade

Quando ouvimos falar a palavra espiritualidade as vezes se tem
em mente uma nogao reducionista desta dimensdo humana. Sempre
associada a religido, pensasse que espiritualidade refere-se a tendéncia
ou inclinagdo que o ser humano possui em buscar refugio espiritual em
algum templo ou igreja, sequir ritos, obedecer os dogmas daquela insti-
tuicdo religiosa pela qual decidiu tornar-se um fiel, ou seja, reduz espiri-
tualidade a religido institucional.

Porém, essa nogao é limitar o potencial dessa dimensao huma-
na: a espiritualidade é uma experiéncia humana primordial, maisampla e
mais basica que a religido. Essa experiéncia pode ser entendida, sequndo
Capra e Luisi (2014, p. 344) “como um modo de ser que flui de uma certa
experiéncia profunda da realidade que é conhecida como ‘mistica’, ‘reli-

|III

giosa’ ou ‘espiritual™. Ou seja, pode ser entendida como uma experiéncia
direta com arealidade, que transcende os limites da racionalidade rigida.
Aqui, ja esclarego que espiritualidade e mistica estdo associadas a uma
mesma experiéncia.

Para os mesmos autores, em resumo, a religido é uma tentati-
va organizada de compreender e interpretar a experiéncia espiritual por
meio de suas teologias, moral (ética) e rituais; e, neste sentido, alerta os
autores: a religido corre sempre o risco de tornar-se dogmatica “exigindo
que seus fiéis aceitem seus pronunciamentos, seus cddigos morais e suas

estruturas hierarquicas como verdades literais” (CAPRA; LUISI, 2014, p.

351). O dogmatismo religioso possui paralelo com o dogmatismo cienti-
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fico quando levamos em conta que ambos se fecham em suas verdades
absolutas e certezas irredutiveis.

N3o é nosso proposito oferecer um tratado sobre mistica, reli-
gido; suas similaridades e diferencas, como ja deixei claro na introducao
deste capitulo; porém, gostariamos de manter essa distin¢do e focar no
conceito de espiritualidade, que ja esclareco que faz parte da constitui-
¢ao do ser humana, responsavel pela abertura, ou, aprofundamento hu-
mano com a realidade; dimensdo responsavel pelo sentimento de unida-
de, de dissolucao da separagdo, que Torralba (2013) considera a base da
experiéncia mistica. Dito de outra forma, a dimensdo espiritual do sujeito,
anterior a religido, é responsavel pela experiéncia mistica.

Todavia, quando falamos da dimensao espiritual e da sua relagdo
com a educacgdo, encontramos o desafio que é o de superar a concepgao
de que formacdo humana ndo engloba a dimensdo espiritual do sujeito.
Fruto da nocao paradigmatica classica e radical que estabelece a divisao
entre matéria e espirito/corpo e mente (ROHR, 2019).

O filésofo responsavel por essa separagao foi René Descartes
(1596-1650), que defendia a tese de que a mente e corpo sdo duas subs-
tancias separadas e fundamentalmente diferentes — res extensa (maté-
ria, aspecto fisico da experiéncia humana) e res cogitans (coisa pensante,
correspondente a consciéncia, razao e lugar de onde surgem as ideias).
O filosofo francés, baseou toda sua visdo de natureza sob essa divisao
fundamental entre estes dois dominios independentes e separados. To-
davia, ndo podemos ser desonestos com o fildsofo francés, para ele, as

duas substancias possuem uma certa relacdo. Em Medita¢oes Metafisica



(2016) as duas substancias possuem uma relagdo que pode ser identifi-

cada por meio da experiéncia da dor, da sede, da fome, do prazer etc.

[...] nada ha que esta natureza me ensine mais ex-
pressamente, nem mais sensivelmente do que o
fato de que tenho um corpo que esta mal disposto
quando sinto dor, quem tem necessidade de comer
ou de beber, quando nutro os sentimentos de fome
ou de sede etc. E, portanto, ndo devo, de modo al-
gum duvidar que haja nisso alguma verdade (DES-
CARTES, 2016, s/p).

O que ele nos diz nessa passagem demonstra que, por meio do
intelecto (res cogitans), o que é sentido pelo corpo (res extensa) sé é no-
tado pela unido substancial dessas duas esferas humanas. Todavia, por
maior relagdo que estas duas substdncias possuem, Descartes se preo-
cupa sempre em distingui-los, concebendo o corpo como substancia di-
visivel, composta por diversas partes, enquanto a alma seria substancia
indivisivel. Considere o que ele diz: “[...] quando considero meu espirito,
isto é, eu mesmo na medida em que sou apenas uma coisa que pensa,
ndo posso ai distinguir partes alguma, mas concebo uma coisa Unica e
inteira” (DESCARTES, 2016, s/p).

Esse modelo cartesiano exerceu grande influéncia sobre o pen-
samento ocidental em todos os campos de estudo da realidade. Nas ci-
éncias houve a divisao entre duas culturas, como definiu o prémio Nobel
de quimica de 1977, llya Prigogine (2009): a cultura das humanidades e a

cultura da natureza. A primeira, referindo-se ao conhecimento inspira-
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do em leis fisicas, cujo mundo é lido através da linguagem matematica2.
Enquanto a sequnda, pertence ao campo do conhecimento filosdfico,
poético e teoldgico. O conhecimento mais nobre é sempre aquele que
decifra o mundo e estabelece certezas, verdades absolutas que nao po-
deriam ser contestadas, ja que a razdo ao decifrar os “mistérios” da natu-
reza cumpre com seu dever em domina-la.

Na educacdo vemos a influéncia do paradigma cartesiano quan-
do nos curriculos as disciplinas sao dispostas hierarquicamente: as mais
importantes e as menos importantes. As disciplinas que merecem mais
importancia sdo aquelas que garantiram a técnica e o melhor lugar no
mercado de trabalho, as que sempre estdo presentes em concursos, as
que possuem mais peso nas provas do Exame Nacional do Ensino Mé-
dio — ENEM e etc. O estudante que conseguir bom desempenho nessas
disciplinas sdo sempre os melhores competidores na corrida pelo me-
lhor lugar de disputa pela vida. Porém, sera que realmente a educacao
que fragmenta e hierarquiza o conhecimento humano ensina os sujeitos
aprendentes a viver?

Morin (2015, p. 26) diz algo que gostaria de chamar atencao:
“Para ensinar a viver é preciso ensinar, também, a enfrentar as incertezas
e os riscos”. Em outro trabalho ele nos diz: *O pensamento complexo re-
conhece as incertezas, mas ndo pode dizer o indizivel, ndo pode ir além

das aptiddes do espirito humano. Entretanto, trazendo em seu principio

2 A celebre frase de Galileu (1564-1642): “O livro da natureza esta escrito em caracteres
matematicos”, expressa esse ideal da ciéncia moderna.



o inacabado (do humano, da consciéncia), o pensamento complexo in-
troduz o mistério” (MORIN, 2020, p. 19).

Gostaria de considerar o seguinte esquema: disciplinas conside-
radasimportantes, ou, de primeira ordem, em tese, serdo sempre aquelas
que procuram desenvolver em primeiro lugar a técnica (linguagens, ma-
tematica, ciéncias da natureza); as disciplinas de sequnda ordem, ficam
responsaveis pelo desenvolvimento do espirito humano (ciéncias huma-
nas e ensino religioso). Todavia, que espirito humano o ensino realmen-
te esta desenvolvendo? Partindo desse problema, chegamos ao cerne
deste topico: seja disciplinas de primeira ordem ou de segunda ordem, o
ensino ainda mantém-se fechado para a dimensao da espiritualidade. O
fato de alunos ndo se interessarem por uma disciplina que poderia trazer-
-lhes o prazer da contemplacao da beleza, como por exemplo a disciplina
de artes, diz muito sobre o modelo de ensino que ainda se mantém vivo
em nossas salas de aula. Ndo existe prazer, desejo de aprender, a ndo ser
0 necessario para competir, conquistar posi¢des e status em uma socie-
dade cada vez mais competitiva.

E deixado de lado aquilo que é mais profundo do ser humano;
como consequéncia, a educagao se preocupa mais em formar individuos

que estejam aptos a cumprir metas, obrigacoes ao invés de viver bem.

Viver bem é sofrer constri¢des, cumprir obrigacdes?
Nesse caso, isso seria viver de maneira prosaica, ou
seja, sem prazeres, sem alegrias, sem satisfa¢des,
enquanto viver de maneira poética seria desenvol-
ve-se na plenitude, na comunhao, no amor, na brin-
cadeira? Ndo estamos condenados a alternancia en-
tre o prosaico e o poético em nossa vida?
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Nossos momentos de plenitude ndo sdo aqueles
em que nosso sentimento é o de “estar bem”? Estar
bem e bem-estar tornam-se, entdo, sin6bnimos: es-
tamos em condi¢oes de bem estar ao lado de uma
pessoa amada, em uma comensalidade amigavel,
proximos de uma bela a¢do, no meio de uma linda
paisagem (MORIN, 2015, p. 29).

Para provocar prazer no ensino é preciso estimulo; mas, tam-
bém, é preciso integrar o intelecto com a espirito/espiritualidade para
que haja na experiéncia de ensino o encontro com o mistério, e assim
possamos considerar o lugar da experiéncia mistica a pratica educativa. O
modelo dualista cartesiano, mesmo contribuindo para grandes avangos
no campo da filosofia, ciéncia e também educacdo, ja ndo da conta
da necessidade de uma formagdo integral dos sujeitos aprendentes,
onde eles possam lidar com questdes mais profundas da realidade, as
incertezas e as contradicbes. E preciso resgatar as dimensdes mais
profundas dos nossos educandos e educandas, sem deixar de considerar
o lugar do professor nesse processo. Sendo ele o responsavel por mediar
o processo de aprendizagem, ele deve ser o primeiro a levar em conta
o lugar da experiéncia mistica na pratica educativa e se empenhar pela

formacao integral dos seus estudantes.

A experiéncia mistica na pratica do ensino: uma nova relagdao com o

mundo

No topico anterior encerramos considerando que se faz neces-

sario integrar intelecto e espiritualidade para que haja abertura aos as-



pectos mais profundos da realidade. Os tedlogos contextualistas que
dedicam-se a interpretar a linguagem teopatica dos misticos, talvez se
incomodem com a subversdo do entendimento que estou propondo da
experiéncia mistica nas linhas seguintes; pois, aqui, considero que tal
experiéncia ndo limita-se tdo somente ao encontro com uma entidade
pessoal, mas uma experiéncia de abertura do sujeito com uma realidade
impregnada de mistério, portanto, estou pensando uma experiéncia mis-

tica muita mais laica que religiosa.

O mistério circunda o ser humano por todas as par-
tes. Encontramo-nos submersos em uma realidade
que desconhecemos, que nos interpela constante-
mente e diante da qual ndo temos respostas seguras
ou certas. Por isso, nos questionamos, nos interro-
gamos a respeito do que acontece, nos inquietamos
(TORRALBA, 2013, p. 117).

Pelo que diz Torralba, o mistério é uma realidade da vida, que
nem mesmo o mais genial dos cientistas do século XX, Albert Einstein
(1879-1955), com muita fé em seu ateismo, deixou de se encantar com o

mistério da vida:

O mistério da vida me causa a mais forte emogao.
E o sentimento que suscita a beleza e a verdade,
cria a arte e a ciéncia. Se alguém nao conhece essa
sensacao ou ndao pode mais experimentar espan-
to ou surpresa, ja € um morto-vivo e seus olhos se
cegaram. Aureolada de temor é a realidade se-
creta do mistério que constitui também a religido.
Homens reconhecem entdo algo de impenetravel
a suas inteligéncias, conhecem porém as manifes-
tagOes dessa ordem suprema e da beleza imaterial.
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Homens se confessam limitados e seu espirito ndo
podem apreender essa perfeicdo (EINSTEIN, 2017,
p. 11, destaque nosso).

O que ofisico ateu declara ndo seria a mais bela descricdo de uma
experiéncia mistica? Um encontro com a substdncia primeira descrita pela
filosofia espinozana, o Deus natureza? O “espanto ou surpresa” perante
o mistério da realidade nao teria paralelo com o misterium tremendum et
fascinans, que Rudolf Otto (1869-1937) descreve em sua obra magna O
Sagrado (2007), como uma reacao de temor perante aquilo que se mos-
tra enigmatico, mas que ao mesmo tempo nos seduz? Einstein teve seu
encontro com o numinoso quando se voltou para a natureza e viu que
jamais poderia reduzi-la em equag¢des matematicas e dar a ela signifi-
cado Unico, ja que é “algo impenetravel a suas inteligéncias”. Como diz
Faustino Teixeira, no livro organizado por ele, No limiar do mistério: mis-
tica e religidio (2004, p. 22): “Os misticos partilham da consciéncia viva da
limitacdo do humano diante do mistério impenetravel”.

A experiéncia mistica de Einstein ilustra para noés que o desper-
tar para o mistério requer uma atitude de abertura. E o misterium fasci-
nans da experiéncia numinosa que “convida ao encontro e que se abre
ao aprendizado” (TEXEIRA, 2004, p. 18). Todavia, ndo existiria encontro
com o mistério se esse encontro ndo fosse marcado pela emogao. Aemo-
cao relatada por Einstein é o que falta muitas vezes na pratica do ensino;
a emogao do encontro com a natureza e seus mistérios, para que o ensi-
no possa ir além do conhecimento prosaico. A educagdo nao deveria s6

descrever o mundo, mas, senti-lo; permitir que as emocgoes fagam parte



do processo de constru¢do do conhecimento é reconhecer o sujeito mul-
tidimensional em todas as suas possibilidades; contribuindo, assim, para
uma formacao integral.

Outro aspecto que desejo destacar da experiéncia mistica é sua
condicao sine qua non de conectividade e relacionamento com a realida-
de. A noc¢ao de que estamos separados do mundo como seres que obser-
vam de longe o fluxo da vida sem fazer parte dela é heranga da ciéncia
moderna que reduziu a natureza a leis mecanicas e, nds, como senhores
deste mundo, temos o dever de decifrar estas leis para dominar o mun-
do. Entretanto, a ciéncia contemporanea, através das descobertas da fi-
sica, trouxe uma nova visao da realidade, uma visdo ecoldgica; ou seja, a
ciéncia ja ndo sé descreve a natureza, mas é parte integrante da nature-
za, integrando 0 homem novamente ao sistema.

Em O Toa da fisica (1983), obra em que Fritjof Capra apresenta
paralelismos entre os fisicos e teorias da fisica de particula com os mis-
ticos orientais, o autor expde que o mistico ao olhar para si explora sua
consciéncia em varios niveis, desenvolvendo sua consciéncia com o to-
do.3 Enquanto o fisico, parte da matéria e da sua natureza essencial. Ao
explorar mais profundamente a matéria, o fisico, vai tomando conscién-
cia da sua unidade essencial com os fenomenos da natureza. Isso inclui
também o fato de que o fisico, assim como o mistico, percebe que ele e
sua consciéncia fazem parte da natureza (CAPRA, 1983). Em outro lugar,

Capra e Luise, comentam:

3“Eu e todos os seres do céu e da terra simultaneamente nos tornamos o Caminho.” Frase
atribuida a Xaquiamuni Buda (COEN, 2007, p. 405).
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Desse modo, o mistico e o fisico chegam a mesma
conclusdo; um deles a partir do dominio interior, e
o outro do mundo exterior. A harmonia entre suas
visdes confirma a antiga sabedoria hinduista segun-
do a qual brahman, o suprema realidade externa, é
idéntica a atman, a realidade interior (CAPRA; LUI-
SE, 2014, p. 355).

As duas experiéncias diferem em seu ponto de partida, porém, o
ponto de chegada representa o mesmo aspecto da experiéncia mistica.
Sobre isso, considera Moraes:

Tanto a fisica quanto a mistica mostram que o mun-
do exterior e o interior sdo apenas dois lados de um
mesmo tecido, no qual todas as forgas e os eventos,
todas as formas de consciéncia e todos os objetos
estdo entrelagados numa rede inseparavel de rela-
¢Oes interdependentes. Demonstra também uma
unidade essencial entre todas as coisas e eventos,
e que o individuo e sua consciéncia sdo partes in-
tegrantes dessa unidade, sendo a realidade exter-
na idéntica a realidade interna (MORAES, 2018, p.
172).

Nesse sentido, a experiéncia mistica colabora para que os edu-
candos/as, professores e professoras, tenham maior consciéncia da in-
tegralidade corpo, mente e mundo. Ja ndo é sujeito distante do mundo,
mas integrado a ele. O paradigma responsavel por formar uma menta-
lidade indiferente a natureza deixa o lugar para uma nova consciéncia,
agora integrada ao mundo e a natureza. Na pratica educativa o conhe-
cimento a ser produzido em sala de aula surge da interagao dos sujeitos

aprendentes através de uma visdo ecoldgica da vida, ndo mais de uma



visdo que vé o mundo como uma cole¢do de partes dissociadas (CAPRA,
1996).

O sentimento de pertencimento esta ligado a outro aspecto da
experiéncia mistica que contribua para formacdo integral do sujeito,
falo da condi¢do que transcende “o pensamento tribal e endogamico”
(TORRALBA, 2013). Em outras palavras, o sujeito reconhece a existén-
cia de outros niveis de realidade, outras experiéncias religiosas e outras

culturas.

Os misticos sdo aqueles que conseguem captar a
dimensdo de profundidade presente na vida e re-
conhecer o outro lado das coisas. Em razdo de sua
experiéncia de proximidade ao mistério, conseguem
com facilidade mover-se e comungar para além das
fronteiras de suainsercgdo particular. Had um elemen-
to de redengdo na mistica, que sinaliza os limites das
rigidas fortificagdes e aponta para a “arte de trans-
por fronteiras” (TEXEIRA, 2004).

A diversidade na experiéncia mistica nunca é recebida negativa-
mente, pelo contrario, é vista como uma “riqueza multiforme do misté-
rio”. O que vai na contramao da visao de mundo unidimensional que nao
permite a percepc¢do de outros niveis de realidade e outras formas de
existéncia. Portanto, é preciso descer em outros niveis mais profundos
de percepgao para ter a experiéncia de outros niveis do real, que mesmo
que aparentemente antagonicos é possivel encontrar complementarida-
de. Nas religides, por exemplo, divergentes em nivel dogmatico, é pos-
sivel o didlogo através de niveis mais profundos da experiéncia religiosa,

a propria mistica ou a ética das religides seriam este nivel mais profundo



MISTICA E MORTE

que permite o encontro de tradi¢oes religiosas diferentes, ou, de diferen-
tes visoes de mundo.

Em resumo: a experiéncia mistica da pratica educativa; primei-
ro, causa espanto e admiragdo pelos fendmenos da natureza, desper-
tando fascinagdo pelo mundo e seus mistérios. O estudante admira o
mundo, desperta interesse em explora-lo. O conhecimento construido
ja ndo é um mero conteudo a ser guardado e desprezado em seguida,
pelo contrario, o estudante envolvido emocionalmente pela descoberta
do mistério da realidade se torna um amante apaixonado que busca mais
envolvimento no processo de aprendizagem. Segundo, através do que
estou chamando de experiéncia mistica da pratica educativa, o sujeito
que aprende se integra ao Todo, ja ndo é indiferente ao mundo que busca
conhecer, mas faz parte do mundo a partir de uma visao ecoldgica da re-
alidade. Terceiro, a abertura e o reconhecimento de diferentes niveis de
realidade permitem ampliar o saber e apreender o mundo para além de
qualquer légica formal classica; assim, permite o educando e educanda
desenvolverem a ética da alteridade. Dito isso, sempre devemos manter

em vista que o educador ndo esta fora desse processo.

O ensino religioso: ensinar para que se possa alcancar o estado poéti-

co davida

Permita voltar ao relato da insatisfagdo dos alunos pela aula de
artes que mencionei na introducao deste capitulo. Este fato ndo é um

fendmeno de agora, lembro da minha insatisfacdo quando era aluno do



ensino fundamental por algumas disciplinas. Penso que essas queixas
atravessam os tempos. Rubem Alves, conta sua experiéncia de aluno em
seu livro A alegria de ensinar (1994, p. 10): “entre as nossas maiores ale-
grias estava a noticia de que o professor estava doente e ndo poderia dar
aula. E até mesmo uma dor de barriga e um resfriado era motivo de ale-
gria[...]".Quem nunca teve essa felicidade? Mas, do seu relato, destaco o
que ele dizem linhas anteriores: “[...] a minha impressao era a de que nos
consideravam inimigos a serem confundidos e torturados por um saber
cujas finalidade e utilidade nunca se deram ao trabalho de nos expli-
car.” (ALVES, 1994, p. 10, destaque nosso). Deste ponto, pode surgir a
pergunta: Qual a graca de aprender algo que ndo se sabe para que serve?
Contudo, hoje penso que esse ndo é o Unico problema; ou, talvez, ndo
seja o real problema. O professor estd armado com todas as respostas
para justificar o motivo de estudar essa ou aquela disciplina. O professor
ja sai da universidade com uma cartilha de todas as respostas para os
desafios que ira encontrar em sala de aula para defender sua disciplina.
Assim como na disciplina de artes, esse problema pode acontecer
com qualquer outra discipling, incluindo o Ensino Religioso (ER). Além do
desafio que é o de vencer as disputas politicas e ideoldgicas, este compo-
nente curricular* passa pela mesma situacao do exemplo acima. Porém,
assim como Artes tem um grande potencial de encantar, o ER possui o

mesmo potencial, € uma disciplina que tem como objeto o conhecimen-

“ As resolu¢des CNE/CEB n° 04/2010 e CNE/CEB n° 07/2010 reconheceram o Ensino Reli-
gioso como uma das cinco areas de conhecimento do Ensino Fundamental de nove anos.
Foi estabelecido, portanto, como componente curricular de oferta obrigatéria em todas
as escolas publicas de Ensino Fundamental, como matricula facultativa.
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to religioso, que diz respeito a experiéncia religiosa e filosofias de vida
de diferentes “culturas e sociedades enquanto um dos bens simbdlicos
resultantes da busca humana por respostas aos enigmas do mundo, da
vida e da morte” (BRASIL, 2017, p. 437). Neste sentido, existe nesta disci-
plina o elemento do fendbmeno humano que nos permite considera-laum
componente sui generis do curriculo escolar, o mistério. Aqui, ndo quero
dizer que as demais disciplinas ndo possam partir do mesmo elemento;
0 que é arte, por exemplo, se ndo a manifestagdo mimética da alma do
artista que em transe mistico traduz para nos sua experiéncia com a rea-
lidade. Como diz Morin: "Um Rembrant tem uma aptiddo mimética que,
por meio do rosto, revela a alma de seu modelo” (MORIN, 2020, p. 88).
Contudo, o ER assume para si o compromisso de compreender a huma-
nidade a partir da sua relagdo com o Sagrado, com o mistério, incluido
as filosofias de vida. Ou seja, temos uma disciplina que em sua propria
constituicao tem o mistério como fundamento.

E possivel que o ER corra o risco de ser mais uma disciplina que
reproduz somente o conhecimento prosaico, ou seja, impede que o estu-
dante compreenda sua experiéncia religiosa e a do outro, a partir de uma
pratica educativa que leve em conta o mistério? E possivel que isso acon-
teca mesmo com uma disciplina que estuda o fendmeno religioso? Posso
afirmar que é possivel quando se tem em sala de aula uma mera exposi-
¢ao da historia das religides, dos dogmas, rituais etc., e quando o conte-
Udo ndo leva o sujeito aprendente a reflexdo e a transformagao. E isso
ocorre quando ndo se provoca o espanto e a admiragdo necessaria para

que os estudantes tenham fascinio pelo que estao aprendendo; quando



os estudantes ndo implicam-se no processo de aprendizagem e ndo se
percebem no mundo dos fendmenos estudados; indiferentes e distantes
do conteudo ndo existe identificagdo com aquilo que é o objeto do
conhecimento; e, por fim, fechados em um Unico nivel de realidade, ndo
conseguem abrir-se para diferentes formas de crenga e vises de mundo.
Tudo isso é sintoma de uma visdo unilateral da realidade que impede
de vivenciar outras experiéncias que ndo seja aquela que se identificam.

Tudo isso torna qualquer conteudo e qualquer disciplina “cha-
ta”, sem graga, sofrivel e de dificil digestdo. A tradugdo dos educandos
sempre serd a de que essa disciplina ndo tem razdo de existir, ndo é ne-
cessaria. E o professor, defensor da sua disciplina, continuara forcando
a barra através das justificativas que aprendeu em sua formacdo. Mas
a universidade nao ensina sobre o mistério presente na natureza, pois é
lugar de “ciéncia” e ndo das coisas do espirito humano. E um problema
paradigmatico que necessita, como diz Morin (2003), reformar a estru-
tura de pensamento. E preciso construir um conhecimento transdiscipli-
nar que promova no sujeito a abertura de suas “gaiolas epistemoldgicas”
(MORAES, 2015).

Quando absolutizamos o conhecimento, excluimos o mistério;
ndo é diferente com as disciplinas, ndo é diferente com o ER na escola.
Como considera Aragao (2015, p. 185): “Pertence ao mistério ser conhe-
cido. Mas pertence também ao mistério continuar mistério no conheci-
mento”. O mistério provoca nossa busca pela compreensdo da realidade
e permanece até o fim como motor propulsor das nossas inquietagdes

epistemoldgicas. A ciéncia ou disciplina que tenta eliminar ingenuamen-
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te este elemento da experiéncia humana, o que na verdade faz é “retirar
uma abertura curiosa a realidade” (ARAGAO, 2015, p. 187), e impede o
encanto da aprendizagem, como ja defendemos acima.

E aqui é o ponto fundamental da mistica da pratica educativa: O
“educador mistico ou a mistica da educac¢do tem percepgdo com o mis-
tério que o mundo e as pessoas deixam transparecer” (ARAGAOQ, 2015, p.
188). E 0 educador que lida com o fendmeno religioso ao ser indiferente
ao mistério, s6 tem a oferecer um conhecimento prosaico que ndo toca e
nem sensibiliza os sujeitos aprendentes.

Para tanto, o professor de ER precisara sair do seu profissionalis-
mo e assumir seu lugar como educador, aquele que é “fundador de mun-
dos, mediador de esperancas, pastor de projetos” (ALVES, 1980, p. 27).
Ele tem oportunidade de encantar e despertar o fascinio dos estudantes
ao mostrar que o fendmeno religioso, presente em varias culturas, desde
os tempos mais antigos da histéria humana, é uma forma de busca pelo
sentido ao lidar com mistério da realidade. E isso pode ser feito em dialo-
go com a ciéncia que parte do mesmo principio que a religido, o mistério.
Claro, ndo estou dizendo que ciéncia e religido sdo a mesma coisa, pelo
contrario, sdo tipos diferentes de conhecimento humano que comparti-
Iham do mesmo interesse, analisar os mistérios da realidade.

Portanto, nem so6 de conhecimento prosaico se educa, é preciso
mais que isso; precisamos resgatar o poético do ensino. E preciso sentir,
admirar, apaixonar-se; é preciso encantamento no processo de aprendi-
zagem. S6 a experiéncia mais profunda/mistica com a realidade é capaz

de trazer educadores e educandos e educandas para o estado poético.



A poesia se manifesta em todos os estados de co-
munhao, efusdo, maravilhamento, jogo, amor, in-
clusive nos estados de gozo estético que nos deixam
num estado alterado de emocao feliz. A felicidade é
uma realizacdo do estado poético. “E um sentido o
que é poético que o conhecemos e entendemos, ele
so pode ser conhecido e entendido ao ser sentido
(Leopardi) (MORIN, 2020, p. 91)

Consideragoes finais

As formas tradicionais de ensino orientadas pelo modelo classico
da ciéncia tradicional — reducdo, objetividade, reprodutibilidade, repre-
sentacao etc. — estdo sob pressuposto de uma visdo de mundo que nao
enxerga o mistério da realidade. Nada que ndo esteja em conformidade
com estes pressupostos deve ser considerado verdade cientifica. Todavia,
a propria ciéncia mostrou que a realidade possui mais incertezas do que
certezas calculaveis; a realidade é mais do que simples representacdes
matematicas, ou, um ensaio cientifico repleto de verborragia académica.

Quando os estudantes ndo sentem prazer em aprender, algo esta
errado. O que poderia ser uma experiéncia fascinante torna-se uma tor-
tura que compromete a aprendizagem. Portanto, é preciso resgatar esse
encanto, a paixao, o prazer e gozo de aprender. Ao apresentar o mun-
do para os estudantes precisamos despertar a curiosidade a realidade e
transcender os limites do conhecimento prosaico; e, assim, permitir o
acesso ao conhecimento poético, ou melhor, integrar o poético ao pro-

saico.
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O desafio que procurei langar neste capitulo é o de pensar sobre
um modelo de educacdo que leve em conta o mistério da realidade. De-
fendemos que o mistério esta sempre ligado a fascinagdo da realidade,
a paixao do mundo, ao deslumbramento do desconhecido, as emocdes
que nos convidam a descer aos niveis mais profundos da vida.

A educacdo ndo se limita somente a transmissdo de conhecimen-
to, muito menos formar individuos para o mercado de trabalho. E preciso
ter em mente que a educagao busca formar individuos para viver a vida,
e devemos lembrar que a vida esta repleta de incertezas, e viver exige
conviver com as incertezas; a vida necessita de compreensdo, e compre-
ender a vida também é ser compreendido, pois fazemos parte dele; viver
avida também é relagdo, relacdo com o mundo e com todos os seres que
compartilham do lugar comum. Nada disso sera atingido se o conheci-
mento construido na pratica de ensino permanecer sob modelos tradi-
cionais de educagao.

O resgate da experiéncia mistica na pratica educativa nos diz que
é possivel ter uma experiéncia de aprendizagem para além do modelo
tradicional de transmissao do conhecimento que muitas vezes desenco-
raja, é entediante e “chato”, na linguagem dos estudantes. Assim como
Albert Einstein, que ao se deparar com o mistério, encontrou o prazer ne-
cessario para buscar compreender a realidade, que professores e alunos
possam ter a mesma experiéncia mistica que o fisico ateu teve, e desco-

briu que conhecimento também é poesia.
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0 MAL E A MiSTICA, SEGUNDO 0 APOCALIPSE

Luiz Henrique Gregdrio de Lima

e
Gy

Introducao

O livro do Apocalipse, que da nome ao género literario apocalip-
tico, é tema que causa polémica em relacdo a vida pastoral. O objetivo da
literatura apocaliptica é a revelagdo. Entretanto, por vezes, essa literatu-
ra é interpretada de forma equivocada.

Diante de situacoes desafiadoras, como as que o mundo atual-
mente esta vivenciando, frente a uma pandemia, muitas vezes, o imagi-
nario popular inclina-se a fazer uma leitura fundamentalista e superficial
da literatura apocaliptica. Uma justificativa para este fato pode ser a lin-
guagem simbdlica utilizada nessa literatura. Para Arens e Diaz Mateos
(2004, p. 16), “saber ler o Apocalipse implica saber ler uma obra literaria

e poética”. Também de acordo com esses autores,

Infelizmente, muitos leem o Ap com preconceito, o
preconceito da razdo e da ldgica, que busca nesse
livro predigdes precisas sobre eventos ou pessoas,
ou busca equivaléncia de cada signo com cada rea-
lidade especifica. Para compreender o Ap devemos
despir-nos desses preconceitos e deixar-nos invadir
pela légica da poesia, do simbolo e das metafo-
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ras. De fato, o Ap é uma obra na qual predomina o
mundo das imagens, dos simbolos e das metaforas.

(2004, p- 35)

A linguagem simbodlica esta fortemente presente em Apocalip-
se 12 (Ap 12), que, nas palavras de Boff (2006, p. 381), “é uma das paginas
mais cheias de sentido e, ao mesmo tempo, mais problematicas do Novo
Testamento.” Ainda segundo Boff (2006, p. 382), “efetivamente, o tema
central do Livro da Revelagdo é o grande embate entre Deus e o Mal —
embate esse que encontra em Ap 12 seu ponto culminante.”

Este artigo pretende desenvolver uma compreensao da proble-
matica que gira em torno do embate entre as for¢as mal — thanatos — e a
mulher e sua descendéncia, defensores da vida, por meio da apresenta-
cdo das personagens do relato de Ap 12, na perspectiva biblico-teoldgica,

bem como do contexto socio-histdrico no qual o texto foi escrito.

Perspectiva biblico-teoldgica das personagens de Ap. 12

O livro do Apocalipse, tem como tema central o conflito entre
Deus e as forcas do Mal. No capitulo 12, encontra-se o apice desse con-
flito. Os varios recursos literarios empregados e seu rico simbolismo des-
velam ao leitor a realidade vivida pela comunidade cristd primitiva, por

meio da descri¢do da luta do Dragao contra a Mulher e seu Filho. Arens
e Diaz Mateos (2004, p. 214) afirmam que “este capitulo e o seguinte re-
velam, mediante uma grande visdo, a origem das agressoes por parte do
império vividas pela comunidade e das persegui¢des das quais é vitima”.

Ainda de acordo com esses autores,



Jodo apresenta trés momentos de uma mesma vi-
sdo: a mulher e o dragdo (12,1-6), o combate no céu
(12,7-12) e, de novo, a mulher e o dragao (12,13-17).
A visdo do capitulo 12 mostra a razdo da guerra
contra “aqueles que observam os mandamentos de
Deus e guardam o testemunho de Jesus” (v. 17) e in-
cita a perseveranca pela certeza da vitdria. (ARENS;
DIAZ MATEOQS, 2004, p. 214).

Em uma analise literaria de Ap 12, e partindo do pressuposto que
o texto é resultante da justaposi¢do de unidades textuais, Lima (2010, p.
206) considera que “Ap 12 demonstra varias cenas narrativas dispostas
de maneira estratégica que se complementam, com uso de simbolismo
abrangente, sendo essas unidades textuais: A Mulher e o Dragao (vv.
1-6); Guerra no céu (vv. 7-9); Hino de vitdria (vv. 10-12); e Perseguicao a
Mulher (vv. 13-17).”

Sobre a inten¢ao do autor do Apocalipse, ao utilizar essa técnica
de intertextualidade entre as unidades textuais, Lima (2010, p. 206) afir-
ma que “é objetivo do autor fazer com que usemos as imagens e simbo-
los de uma para interpretar outra”.

Nos comentarios das notas de rodapé da Biblia de Jerusalém,
observa-se que “o capitulo 12 combina os elementos de duas visdes dis-
tintas: o combate do Dragdo contra a Mulher e sua descendéncia (vv. 1-6
e 13-17); o combate de Miguel contra o Dragao (vv. 7-12)" (2013, p. 2154).

Em Ap 12,1-6, encontramos a descricao das personagens envol-

vidas neste combate entre Deus e as for¢as do Mal.
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A Mulher

A Mulher, figura mais importante da cena, é descrita como um
grande sinal: “*Um grande sinal foi visto no céu: uma Mulher vestida de
sol, com a lua debaixo de seus pés, e, sobre sua cabega, uma coroa com
doze estrelas. Esta gravida e grita tendo dores de parto e sofre tormen-
tos para daraluz.” (Ap 12, 1-2) (BIBLIA, 2015, p. 623)

Na primeira parte da apresenta¢do da Mulher (v. 1), verificamos
a riqueza da simbologia empregada para apresentar a personagem. Em

um Unico versiculo, trés simbolos ddo a dimensao de sua grandeza:

O sol que a envolve destaca sua relagdo particular
com Deus, de acordo com a simbologia biblica. Tam-
bém o rosto de Jesus, na visdo inaugural do Apoca-
lipse, é resplandecente como o sol “"quando brilha
com toda a sua for¢a” (Ap 1,16). O pormenor do sol
que transfigura a Mulher afirma que ela participa,
desde ja da transcendéncia divina, gozando de uma
particular proximidade com Deus. [...] O fato de a
Mulher ter a lua debaixo de seus pés indica que ela
ja vive em uma dimensao superior a do tempo que
passa, pois na Antiguidade a lua servia para deter-
minar as estagdes, estabelecer as festas litUrgicas e
o calendario. A Mulher esta, pois acima dos aconte-
cimentos humanos, olhando para as realidades eter-
nas. A coroa de doze estrelas sobre sua cabega € si-
nal da vitoria final, apesar das dificuldades que deve
enfrentar na histdria (CASALEGNO, 2017, p. 138).

De acordo com Vanni (1984, p. 66), a Mulher simboliza o povo

Unico de Deus, o do Antigo Testamento que agora é conhecido no Novo.



Também para Arens e Diaz Mateos (2004, p. 214) a Mulher e sua descen-
déncia representam o povo de Deus. Para Andrade (2012, p. 106), repre-
senta Israel e a Igreja, visto que receberam por missdo dar o Messias ao
mundo. Ja no entendimento de Casalegno (2017, p. 137), é a imagem do
povo de Deus e, particularmente, da comunidade crista.

Alguns autores associam a Mulher a figura de Maria. Boff (2006,
p. 389) afirma que “é impossivel que o pintor da mulher cdsmica de Ap 12
ndo tenha pensado na mulher junto da cruz que ele mesmo outrora havia
pintado (Jo 19, 25-27)" e faz referéncia a um exaustivo estudo de Pavol
Farkas (1997, pp. 175-193) sobre o material exegético e teoldgico sobre
Ap 12 no periodo de 1960 a 1990, concluindo que a dimensdo mariana
do referido capitulo do Apocalipse foi sendo cada vez mais reconhecida
pelos estudiosos.

A segunda parte da apresentacdao da Mulher (v. 2), de acordo
com Casalegno (2017, p. 139) a especificacdo de que a personagem, gra-
vida, estando nas dores e tormentos, tendo em vista a dar a luz, ndo
indica uma situagdo passageira de gravidez, mas uma situacdao perma-
nente. Vanni (1984, p. 159-160) afirma que para entender o sentido do
parto e os tormentos que o acompanham, apresentados no versiculo 2,
sdo necessarias outras consideragdes, encontradas no relato do seqgun-
do sinal, onde é apresentado outro personagem — o Dragao, que vere-

mos a sequir.
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O Dragao

Em contraste com a grandiosidade do sinal da Mulher, surge no

céu um outro sinal:

Foi visto outro sinal no céu: e eis um grande dragao
vermelho que tem sete cabegas e dez chifres. sobre
as cabecas tem sete diademas. Sua cauda varreu um
terco das estrelas do céu e as langou para a terra. O
dragdo se postou diante da mulher que estava para
dar a luz, para devorar a crianga quando nascesse.
(Ap 12,3-4) (BIBLIA, 2015, p. 623-624)

A simbologia empregada —indicativa de poder — para apresentar

o Dragao e a pormenorizagao na descri¢do das caracteristicas da perso-

nagem revelam a identidade do mal. Casalegno (2017, p. 137), enumeran-

do essas caracteristicas, afirma que:

A cor vermelha, como fogo, faz referéncia a sua
violéncia e ao sangue de suas vitimas (Ap 6,4). As
sete cabegas realcam seu imenso poder destrutivo,
porque “sete” é o nUmero da perfei¢do. A assimetria
com o numero “dez” dos chifres, que simbolizam
sua forca desmesurada (Dn 7,7¢), indica que nas suas
fei¢des ha algo de repugnante. Os sete diademas,
ornamento dos reis, sdo simbolos de suas vitorias. O
fato de aparecer no céu indica a dimensdo ultra ter-
rena do mal, diante do qual o ser humano se sente
impotente. Seu poder é tao grande que apenas um
golpe da calda pode arrancar do céu um tergo das
estrelas, profanando a esfera divina e destruindo a
ordem estabelecida por Deus na criagdo.

Identificado no versiculo 9, o Dragao — a antiga serpente, o cha-

mado Diabo e também Satanas — é a personificagdo do mal, o requinte



da malignidade. Para Boff (2006 p. 395), na personagem do Dragao ha
uma sobreposicdo simbolica em que o Dragao tem uma triplice repre-
sentacao: é, em primeiro plano, o Maligno, conforme o proprio versiculo
9 explica; é também a poténcia do Mal, a forca de Thdnatos, operando no
mundo, lutando contra o poder do Amor, ndo se tratando mais do ‘Princi-
pe deste mundo, mas do principio do mal; representa, por fim, os siste-
mas injustos, como foi o Império Romano.

Acerca da apresentacao do Dragdo nos vv. 3-4, Vanni (1984, p.
66) afirma que é apresentado como uma forca pavorosa, de natureza
hostil e sanguinaria, e tende a introduzir-se na histéria humana, espe-
cialmente nos centros de poder (a simbologia do poder, conforme des-
tacado acima), possuindo carater dessacralizador (estrelas lancadas na
terra). “Essa forca monstruosa arma ciladas ao povo de Deus”. (VANNI,
1984, p. 67).

Na segunda parte da apresentacao (v. 4), o Dragao, que quer de-
vorar o Filho da Mulher tdo logo ela dé a luz, posta-se diante dela de ma-
neira atemorizante, um indicativo de que as persegui¢oes contra a Igreja
ocorrem em todas as épocas, visto que a Mulher sofre as dores de parto
de forma permanente. O desenlace dessa cena se da com o nascimento

do Filho.

O Filho

Com a revela¢do da terceira personagem — o Filho —, a unidade

textual é concluida:
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Ela deu a luz um filho, um vardo, que regera todas
as nagdes com cetro de ferro. Seu filho, porém, foi
arrebatado para junto de Deus e de seu trono, e a
Mulher fugiu para o deserto, onde Deus que havia
preparado um lugar em que fosse alimentada por
mil, duzentos e sessenta dias. (Ap 12,5-6) (BIBLIA,

2013, p. 2154)

O Filho é o Messias. Os simbolos empregados para apresenta-
-lo também sao indicativos de poder, embora ainda ndo o exerca. Boff
(2006, p. 398) analisa esses simbolos: é um “filho homem”, (o que repre-
senta a virilidade, a for¢a), que governard todas as nagdes (como chefe
escatologico), com cetro de ferro (expressao forte, sugestiva de uma di-
tadura messianica, porém finalizada na salvagao).

Entretanto, a despeito do poder que se infere a partir do simbo-
lismo empregado, "o poder do Messias, em confronto com o do Dragado,
sera de outra ordem. Trata-se de um poder que nasce do sacrificio de si,
do sofrimento por amor, do testemunho selado com o préprio sangue.”
(BOFF, 2006, p. 398). O nascimento descrito no versiculo 5 "ndo € o de
Belém, mas o da madrugada da Pascoa: tdo logo nasceu foi arrebatado
para junto de Deus e seu trono. O nascimento é simultaneamente sua
vitéria.” (ARENS; DIAZ MATEOQS, 2004, p. 216). E a culminancia do Mis-
tério Pascal.

Na perspectiva de que a situagao de gravidez da Mulher é perma-

nente e que sofre continuamente as dores do parto, escreve Casalegno:

O filho gerado pela Mulher ndo é somente o Messias
historico, mas sdo também os cristdos que fazem
parte da Igreja e vivem de acordo com os manda-
mentos de Deus (12.17). O filho arrebatado para



junto de Deus se identifica, assim, com o Cristo to-
tal, com o povo de Deus no seu conjunto, gerado
constantemente na historia (Gl 4,19; Cl 1,24). [...] Se
a Mulher gera frutos que permanecem para a vida
eterna, ela continua lutando na terra, sendo objeto
continuo da persequicdo do Dragdo. O deserto, para
o qual fogem os perseguidos como Moisés e Elias,
é o lugar preparado por Deus para ela, chamada a
viver, de forma nova, a experiéncia de Israel depois
da saida do Egito. (2017, p. 140)

A narrativa do nascimento e arrebatamento do Filho fundamen-
ta o motivo pelo qual o Dragao persegue a Mulher, que “continua exposta
a furia do dragao, que se volta contra ela.” (WEILER, 2003, p. 75).

Com a narrativa dos vv. 5 e 6, da-se o fechamento dessa unidade
textual do Apocalipse 12. Conforme verifica-se no inicio da presente se-
¢do, sdo apresentadas formas diversas de analisar a estrutura desse ca-
pitulo. Adotando-se a perspectiva de Arens e Diaz Mateos (2004, p. 214),
restaria analisar os momentos do combate no céu (vv. 7-12) e novamente
a Mulher e o Dragao (vv. 13-17).

Entretanto, visto que a se¢do objetiva apresentar a analise bi-
blico-teoldgica das personagens do Apocalipse 12, conforme visto na
introducdo, pode-se dar por concluida essa tarefa, tendo em vista que,
no momento relativo ao combate no céu (vv. 7-12), a outra personagem,
Miguel, “entra em cena sem necessidade de que seja feita sua apresenta-
¢do. J4 era conhecido na tradicao apocaliptica. Ele é o protetor de Israel,
o povo de Deus.” (WEILER, 2003, p. 77) Também se leva em consideracao
que, no outro momento da Mulher e o Dragdo (vv. 13-17), ndo sao apre-

sentadas novas personagens.
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Dessa forma, passa-se agora para a analise do contexto sdcio-

-histdrico do capitulo 12.

Contexto sdcio-historico de Ap 12

O autor do Apocalipse utiliza-se de algum conto popular de ori-
gem mitoldgica e de um simbolismo abrangente, representando uma
grande luta histdrica: o capitulo 12 tem um fundo mitoldgico. As figuras
da mulher, do dragdo e da crianga estao presentes em muitas culturas.
Porém, no capitulo em questdo, “a linguagem mitoldgica é usada em
funcdo de uma mensagem absolutamente cristd, de modo que aqueles
mitos aparecem apenas como profecias pagas cujo cumprimento real se
encontra em Cristo”. (BOFF, 2006, p. 382)

Além da questdo mitoldgica, Vanni (1984, p. 66-67) destaca o
vasto simbolismo referenciado no Antigo Testamento utilizado pelo au-
tor do Apocalipse, representando, naimagem da Mulher, o povo de Deus
e, na do Dragao, as forcas antitéticas contrarias a histdria da salvagao.

Mesters e Orofino (2008, p. 252), destacam que o capitulo 12
apresenta um resumo da histéria da humanidade, da criagdo até o mo-
mento em que o livro foi escrito, periodo no qual as comunidades cristas
estdo sendo hostilizadas pelo poderio do mal, ou seja, a politica do Impé-
rio Romano. Nesse mesmo sentido, sequndo Ladd (1980, p. 124), vemos
nas figuras do Dragdo (vv. 3-4) e da Mulher (vv. 1-2) a representacdo his-
torica do povo de Deus - a Igreja —, em confronto com as for¢as do mal,

isto &, as forcas contrarias a comunidade.



O combate travado entre Deus e o mal tem sido travado ha mui-
to tempo, ndo sendo uma luta recente, tendo sua origem no Antigo Tes-
tamento. Mas também fazem parte dessa luta a crucificagdo de Cristo e
o martirio dos cristaos do final do primeiro século. “Isso é representado
no grande sinal da mulher em dores de parto, a qual representa Israel e
"

a Igreja, pois ambos receberam a missao de dar o messias ao mundo

(ANDRADE, 2012, p. 106), conforme visto na sessao anterior.

Essa narrativa da mulher e do dragdo elucida tanto
os acontecimentos da vida de Jesus como os que
estavam transcorrendo no final do século | E.C. As
poténcias politicas divinizadas sabem que seus po-
deres sdo ilegitimos e que deverdo submeter-se ao
verdadeiro Reino de Deus. (ANDRADE, 2012, p. 107)

A partir dessas afirmag0es, podemos associar a simbologia utili-
zada no Apocalipse a um arquétipo do mal que esta relacionado a ques-
tdo da opressdo da parte do poderio romano e das dificuldades internas

e externas que o cristianismo inicialmente passou.

O género apocaliptico é situado, geralmente, como
forma prdpria de anunciar a Boa-Nova em tempos
de crise e persegui¢do. Perseguicdo, como causa
externa, e crise, como causa interna, de desagrega-
mento da comunidade. (WEILER, 2003, p. 70)

Nessa perspectiva, Melo (2011, p. 45-54) ao tracar um panora-
ma do contexto sociopolitico da comunidade joanina na Asia Menor na
segunda metade do século |, demonstra sua composicao judaico-crista,
mas com uma abertura a outros grupos judaicos, como samaritanos e

0s membros da comunidade de Qumran, e frequentes crises externas e
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internas desenhadas por perseguicdes e opressoes, sejam advindas do
Império e ou de divisdes internas da comunidade.
As dificuldades externas e internas vividas pelas comunidades

podem ser vistas no quadro abaixo, baseado em Mesters e Orofino

(2003)

INTERNAS

EXTERNAS

perseguicdo violenta por parte do
império, com prisdes e martirios aos
cristdos (estando preso o proprio au-
tor do Apocalipse quando o escreveu);
controle absoluto do império, nin-
guém escapava da vigilancia; infiltra-
¢do nas comunidades, para identificar
0s que ndo aderiam; impedimento de
comprar ou vender para quem nao
apoiasse o regime do império; culto
imperial;

cansago natural, apds tantos anos
de caminhada; diminui¢do do fervor
inicial; falsos lideres que se apresen-
tavam como apostolos e ndo eram;
as doutrinas erroneas que traziam
confusdo; persequigdes por parte dos
judeus; outras religides que se mistu-
ravam com a fé em Jesus; algumas co-
munidades morrendo; outras, haviam
perdido o vigor mas continuavam fir-
mes na fé, em geral, constituida por
gente pobre; comunidades mais ricas
acomodadas, iludidas pela suariqueza

Diante de todos esses desafios, era muito dificil sustentar a fé,
necessitando de uma palavra de esclarecimento, de conforto e de cora-
gem. Entretanto, por tras de todas essas dificuldades trava-se a grande
batalha entre o bem e 0 mal, entre a justica e a injustica, entre a liberdade
e a opressao.

Existem diferentes concep¢des do mal na histdria da tradi¢do bi-
blica. Na perspectiva profética, “"Deus é o senhor tanto do bem quanto do
mal” (LARA, 2017, p. 130). Por sua vez, no periodo chamado pds exilico, a
tradicao biblica desenvolveu uma visdo bastante complexa da angelolo-

gia, desencadeando novas concepg¢des do mal. Ainda citando Lara,



O mal ndo é mais uma prerrogativa exclusiva e pe-
dagogica de Deus, mas de seres celestiais decaidos
(Ap 12,9). Estes sdo responsaveis em grande parte
pela maldade presente no mundo. S&o eles os gran-
des sedutores das a¢des humanas (Gn 3,1; Ap 12,7-
9) que escolhem a pratica do mal. E o que aconte-
ce com Judas Iscariotes ao trair Jesus (Jo 13,2.27).
(2017, p. 132).

De acordo com Andrade (2012, p. 108), definitivamente o mal ndo
é prerrogativa divina, tdo pouco de um deus. Os escritos biblicos encora-

jam a enfrenta-lo e a resistir a ele, bem como atuar para sua superagao:

A Biblia enfrenta o problema do mal discernindo, a
luz de uma profunda experiéncia de fé, a atuacgao
dele na historia, ou seja, no ambito da criagdo. A Es-
critura descreve o que o mal esta fazendo; encoraja
a humanidade a enfrenta-lo; assegura que ele ndo
é uma divindade e que pode e deve ser destruido;
elucida a agdo de Deus no combate ao mal; garante
que no final havera um mundo sem o mal e que este
deve ser o horizonte a partir do qual nossas ag¢oes
no tempo presente devem ser geradas. (ANDRADE,
2012, p. 108)

A resposta aos questionamentos das comunidades, diante de
toda a situagao vivida, ja anunciava a vitoria sobre o mal. O livro do Apo-
calipse é a resposta de Deus ao povo aflito e perseguido das comunida-
des, ajudando-as a entender o que estava acontecendo e “incentivando-
-as a superar a crise de fé provocada pelas persegui¢des e pelas divisdes
e tensdes internas” (MESTERS E OROFINO, 2008, p. 69). De acordo com
Andrade:
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Esse tipo de resposta ao problema do mal frustra
a mentalidade moderna ocidental. Pensamos que
mereciamos ter algo mais racional do que serpentes
e dragdes como resposta ao terrorismo, a violéncia
urbana e a propagacdo de doencas. Mas a Biblia ndo
pretende dar nenhuma explicagdo metafisica sobre
o surgimento do mal, ela apenas discerne sua atua-
¢do contra a criagdo de Deus, ou seja, contra o mun-
do e o ser humano. (2012, p. 108)

Diante dessa afirmacao, verifica-se a importancia, como povo de
Deus, do conhecimento da Palavra de Deus. O Apocalipse tem essencial-
mente como fonte de inspiracdo o Antigo Testamento, “ao qual se faz
alusao, direta ou indiretamente, mais de quinhentas vezes.” (CUVILLIER,

2015, p. 497). Contudo, de maneira distinta de outros autores do Novo
Testamento,

o autor desse livro "ndo introduz suas citagdes com
referéncia explicita [...], mas as integra no corpo de
seu proprio discurso, como se fossem palavras suas.
Variantes significativas com relagdo ao original
veterotestamentario indicam as vezes uma inter-
pretacdo propria do autor e, geralmente, o enredo
abrangente de alusdes e de referéncias pde o Anti-
go Testamento em conato continuo com o Novo.”
(VANNI, 1984, p. 312)

Assim, sem um entendimento adequado do Antigo Testamento
a compreensao do livro do Apocalipse fica prejudicada. Nas palavras de
Vanni (1984, p. 31), "o Novo Testamento constitui seu ponto de chegada,
mas sem uma compreensdo adequada do Antigo, tornar-se-ia ininteligi-

vel”.



Consideragoes finais

Verifica-se a importancia de se dirimir os preconceitos, os funda-
mentalismos e as fantasias em relagdo a literatura do Apocalipse, espe-
cialmente em relagdo a essas imagens presentes no relato do capitulo 12,
sobretudo, a compreensao do mal. Especialmente frente a estes tempos
dificeis de grandes tribulacoes, fazendo lembrar que Deus esta no con-
trole de tudo, fomentando a fé e a esperanca, e ainda convidando a resis-
téncia e a superagao do mal, que é fruto deste mundo e nao de origem di-
vina. Ademais, verificamos que o mal descrito no capitulo 12 se relaciona
com politicas que fomentam estruturas injustas de poder que depreciam
e exploram a vida humana. Sempre que o poder econémico-politico figu-

rar em primeiro plano em relacdo a vida; eis a identidade do mal.
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MISTICA E CINEMA: CONGRUENTES
POR MAIS QUE DIFERENTES

José Fabio Bentes Valente

(d B)
P

Introducao

O objetivo dessa pesquisa respeito é mostrar como o cinema
no tempo presente pode encontrar em seu publico uma certa misti-
ca, espiritualidade e quica religiosidade, para com esses tipos de bens
de consumo culturais. Utilizando-se do preceito de Walter Benjamim
ao denotar que o capitalismo tinha se transformado em uma nova
forma de religido, desse mesmo modo pode-se encontrar esses ele-
mentos ligados a questdes transcendentais bem patente das pesso-
as que absorvem esses tipos de formas mididticas de entretenimento.

Por exemplo, para se ver determinada programagao filmica é
preciso que os agentes sociais tirem um tempo e espago para maratonar
(que significa visualizar por um extenso periodo de horas), series, filmes
e documentarios, preceito este postulado por Mircea Eliade ao denotar
que a relacao dos seres humanos com o sagrado segue essa premissa

dipartite de temporalidade e espacialidade. Nesse aspecto verifica-se
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que em muitos casos, ha uma certa veneragdo e quica transcendentali-
dade dos individuos que se apoderam desses bens simbdlicos culturais.

No que concerne aos aspectos metodologicos utilizados, ha apli-
cacao pelo campo tedrico através de referéncias bibliograficas, cujos
pressupostos da fenomenologia, antropologia, sociologia, entre outras
areas, dardo os devidos sustentaculos cognitivos a fim de esclarecer esse
fendmeno. Aportes tedricos como de Silvia Schwartz, Albert Durand,
Jean Jacques Wunenburger, serviram para encorpar os construtos epis-
temolodgicos que se apresentara ao longo do processo escriturario deste
texto.

Delineados esses aspectos no que concerne a construcao cogniti-
va de seu corpus textual, no primeiro momento ira se abordar de maneira
sintética a conceituagdo pelo campo historiografico de mistica, esclare-
cendo que por mais que suas conceituas partam de uma origem polis-
sémica, em seu sentido stricto, todos acabam possuindo certas conver-
géncias e congruéncias cognitivas. No sequndo momento abordar-se-a
como o cinema apresenta certos tragos misticos para com alguns de seu
publico, na qual pelos fatos hodiernos desse publico pode-se perceber
um certo encantamento de mundo que os faz sair de sua realidade indo
para um eixo de transcendentalidade e ocultismo, muito parecido com o
que se pode encontrar ao longo dos diversos fendmenos religiosos.

Quanto aos resultados parciais esperados verifica-se que, apos
analise de dados, por mais que as pessoas digam que ndo estdo pratican-
do nenhuma agdo de veneragdo e mistica a esses bens simbolicos con-

sumidos seja nas plataformas digitais, ou em sala de cinemas, o que se



pode observar é que em suas praticas diuturnas encontram-se preceitos
de uma mistica, espiritualidade e religiosidade que esses agentes sociais

acabam possuindo.

Mistica: conceitos e afins

A palavra mistica, pela sua versatilidade, leva-se a ter significados
muito diversos em contextos culturais, religiosos e até historicos. Existin-
do em diferentes religides, como um de seus elementos caracteristicos,
o termo se manifesta como um ato humano e religioso corporificado em
diferentes tipos de experiéncia, transformando-o em um conceito com-
plexo, multifacetado e extremamente rico, que nos da conteudo para in-
terpretar o comportamento humano, durante séculos.

A cientista da religidao Silva Schwartz (2005), ao denotar seu
axioma historiografico no concerne a sua aplicagdo conceitual, afirma
que o substantivo mistica, surgido na sequnda metade do século XVI, ja
expressava o significado de ocultagdo, segredo e mistério. A biblia ndo
usa a palavra mistério. Por outro lado, a literatura cristd, marcada pelo
platonismo alexandrino, produziu uma espécie de escrita mistica como
meio de decifrar os mistérios de Deus, como temos em Clemente de
Alexandria, Pseudo-Dionisio e Santo Agostinho. Nesse aspecto seguindo
essa propensdo conceitual, a historiadora Karen Armstrong (1996), argu-
menta que a palavra mistica tem sua raiz etimoldgica das palavras mito
e mistério, denunciando assim uma conexao linguistica. Ambos derivam

do verbo grego mysterion (mistério), que significa fechar os olhos. Nesse
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sentido, essas trés palavras estdo enraizadas na experiéncia da escuridao
e do siléncio.

Uma outra conceituacao indo pelo campo da filosofia existencia-
lista sartriana, afirma que no inicio, o significado de oculto estava repleto
de conceitos secretos, conotagdes religiosas, pois se refere a divindade,
entendido a principio como conhecimento acessivel a poucos, por exem-
plo, uma espécie de esclarecimento cultural, cujos rituais estdo fora dos
limites para estranhos. Seguindo essa linha de raciocinio indo pelo pre-
ceito judaico-cristdao, Armstrong (1996), aponta um fato curioso a esse
respeito.

A historiadora lembra que o Deus do Profeta «foi mais ativo nos
acontecimentos histdricos e politicos de seu tempo do que na era divina
e primitiva da mitologia. No entanto, quando os unitaristas se voltaram
para o misticismo, a mitologia voltou a afirmar-se como o principal veicu-
lo da religiao experiéncia». Com o tempo, a palavra assumiu conotagdes
e usos profanos. Embora a palavra seja usada atualmente como adjetivo
ou substantivo, muitas vezes ela trai seu significado original. Isso de algu-
ma forma pressupde aspectos irracionais ou super-racionais das coisas,
conhecimento ou ideais.

Ao denotar o arquétipo (modelo) de misticismo, Freitas (2006),
acrescenta que o misticismo aponta por um viés muitas vezes emocio-
nal e até sentimental, resultado do qual principios ou ideais aceitos sdo
considerados implicitos e inviolaveis, por exemplo o caso do racismo ou
a mistica da doutrina do comunismo, e assim por diante. Além desse sig-

nificado, ndo se pode ignorar que a palavra misticismo as vezes carrega



uma conotagdo pejorativa. Suas interpretacdes ganharam missivas de
sonhadores, as vezes para aqueles que perderam o contato com a rea-
lidade. Na qual Armstrong (1996) afirma que no contexto ocidental, pa-
lavras como mito, mistério ou oculto, sdo muitas vezes percebidas como
desconfiadas ou mentirosas, exigindo esclarecimentos, padrdes de pen-
samento confusos, remetendo até desequilibrio psicoldgico.

E importante salientar, que os autores supracitados até o mo-
mento, chamam a atengdo para as mudancas ocorridas desde a década
de 1960, ainda que graduais, mas significativas, como a redescoberta
das religides e filosofias orientais e o crescente interesse pela psicanali-
se como responsavel. Se olharmos mais de perto o significado religioso,
podemos sentir a influéncia de Platdo no conceito de misticismo. Essa in-
fluéncia se manifesta em sua ideia de que a divindade transcende nosso
intelecto. A sabedoria, porém, pode gozar de um certo conhecimento da
divindade, que é verdadeiro, embora obscuro, e que permite aos privile-
giados penetrar no reino do divino.

E, portanto, um tipo de conhecimento mistico, que ndo pode ser
expresso tdo perfeitamente quanto o conhecimento racional e, portanto,
requer o uso de imagens e simbolos. Estes expressam naturalmente um
significado mais especifico do que eles mesmos dizem, ou seja, um sig-
nificado mistico. Pode-se dizerentdo, que a palavra mistico contém dois
significados, um que se aplica sobretudo ao préprio conhecimento divino
e outro ao significado secreto da palavra que deve ser compreendido.

Para Leonardo Boff (1983), nem todo conhecimento divino é

oculto; o conhecimento oculto tem um carater suprarracional, é intuiti-
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vo e simples de certa forma. Ao contrario do neoplatonismo, o conheci-
mento mistico cristdo é resultado de a¢des especiais de Deus (divindade)
fazendo sentir sua presenca. No sentido religioso a chamada experién-
cia mistica, é essencialmente uma experiéncia passiva, simples e livre de
Deus (divindade). E passiva porque, do ponto de vista ontoldgico, as ati-
vidades de toda a criacdo dependem da iniciativa desse ser.

Nesse sentido o sujeito sente como se fosse iluminado por Deus
(divindade) e apontado para ele. Os relatos expressam flutuagoes em sua
intensidade, dependendo da presenca ou auséncia de iniciativas que o
sujeito possa ter tido na experiéncia. A iniciativa tomada pelo sujeito é
a constatacdo de que ele sozinho ndo pode reunir todas as forcas para
realizar tal experiéncia. A passividade consiste na rejei¢ao total do auto-
matismo e da noc¢do de ser um sujeito livre e, portanto, capaz de resistir
ao movimento divino.

Essa experiéncia mistica é simples, do ponto de vista dos mis-
ticos, essa simplificagdo ndo pode ser entendida como uma espécie de
empobrecimento. Sutter (1983) contrastou o conceito de simplificagdo
mistica com a simplificagdo patoldgica; nesse caso, a vida parece girar
em torno de ideias fixas, que se tornam cada vez menos abertas e adap-
taveis a realidade concreta em movimento, tornando-se gradualmente
ossificadas, sendo o que esta em jogo é o colapso. Ao contrario, pros-
segue Sartre (2015) a vida mistica se enriquece constantemente e, mes-
mo girando em torno de alguma ideia central, torna-se cada vez mais
consciente de suas facetas e de suas infinitas possibilidades de aplicagao,

numa perpétua liberdade de agdo. discutido é uma sintese.



Além dessas dimensdes, o misticismo religioso entende esse
tipo de experiéncia como uma experiéncia do divino. Aqueles que o ex-
perimentam estdo cientes de estar em contato com a divindade. Uma
experiéncia descrita como vaga, indefinivel e além das palavras. Esta
experiéncia suporta conforto, alegria, medo da «noite escura», humi-
lhacdo interior e exterior, sentimentos de abandono, fracasso, esque-
cimento. Para Freitas (2006), ha uma fome de absoluto, uma ruptura
com todo apego e todo contingente, numa vocagdo para o interior que
é compartilhada por todos os movimentos misticos, na qual o misticis-
mo tem um dinamismo préprio que comeca com o desapego do mundo
externo, segue-se uma atitude de meditacao e contemplagao e termina
com a unido completa com o absoluto, sendo que de maneira especifica,
essa progressao, para o mistico monoteista, é impulsionada pela dinami-
ca doamor.

Nesse aspecto segundo Leonardo Boff (1983), todo misticismo
estd centrado em uma experiéncia imediata e radical em sua relagdo com
Deus (divindade) com o homem ou com o Uno. No entanto, esse senso
imediato de unidade também é acompanhado por uma experiéncia me-
nos significativa, mas ainda presente, de dualidade e separagdo: Deus-
-criagdo, eu-mundo, um-muitos. Essa experiéncia singular de discordia,
que resulta em um desejo de unidade para sofrer e tornar-se cada vez
mais frustrada.

Seguindo essa linha de raciocinio, Freitas (2006), afirma que a
mistica incorpora o significado da experiéncia do absoluto (o ser em si, a

natureza, o todo) ou de Deus e sua respectiva doutrina. Essa experiéncia
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¢é considerada um conhecimento direto e imediato, mas também é fe-
cunda, pois € um conhecimento alegre em que a alma do mistico se vé e
se agrada do objeto. Neste aspecto a experiéncia mistica é resultado de
um desejo misterioso, profundo e irreprimivel de se fundir com o Abso-
luto, desta forma, tem formas cada vez mais elevadas a medida que as
culturas e religides se tornam mais rigorosas. Além disso, a qualidade de
ser real e natural.

Conforme pode-se observar ao longo do corpus textual dessa
secdo, por mais que a conceituacao de mistica parta de vieses estrita-
mente polissémicos, em suma ha algumas similitudes quanto a sua apli-
cacdo pratica na vida dos citadinos de cada axis mundij, independente de
seu locus atuagdo. Para fins praticos metodoldgicos, na proxima secgao

abordar-se-a arelacdo que ha entre mistica e cinema.

Mistica e cinema: congruentes por mais que diferentes

Invento surgido em uma época de grande crenga no racionalis-
mo e cientificismo, o cinema foi recebido ndo apenas como um triunfo
da técnica, mas como uma janela para o magico em um tempo em que
as estruturas religiosas tradicionais se encontravam fechadas ao mundo
moderno e até mesmo em atitude de recusa a ele. Para Moreira (2008),
o encanto da imagem aparentemente sempre existiu para os seres hu-
manos desde que perceberam a potencialidade da narrativa visual como
sistema de comunicagdo com os homens e com os deuses, como se nota

na arte rupestre encontrada nas cavernas de Sulawesi (Indonésia, com



cerca de 42 mil anos de idade), Altamira (Espanha, cerca de 30 mil anos),
e Serra da Capivara (Piaui).

Ao observar as primeiras manifestagdes pictdricas humanas é
possivel perceber que o fascinio com a imagem ja se revestia de contor-
nos rituais, como se a representacdo pictografica pudesse conter, abrigar
ou manipular a esséncia dos seres representados. A cultura humana é
fundada sobre a visualidade, isto é, o imaginario humano é basicamente
visual.

Talvez por isso as midias imagéticas, como o cinema, por exem-
plo, monopolizem tanta ateng¢do. A imersdo que o cinema proporciona a
sociedade é comparavel a do sonho durante o transcurso do repouso ou
da catarse de um ritual penitencial ou de exorcismo. Como o sonho, os
filmes constituem uma sintaxe a parte, um universo de referéncias distin-
to do universo quotidiano, que sé com muito esfor¢o pode ser chamado
de real, ja que os outros universos “irreais” também estdo, na verdade,
dentro da mesma percep¢do do imaginario humano, como a matematica
ou a musica, por exemplo.

Gilbert Durand (2008), destaca algumas fun¢des que a imagi-
nagdo possui, que para fins praticos e metodoldgicos, venho destacar a
funcdo Transcendental, podendo se coligar a relagdo mistica do cinema,
na qual permite o individuo ir além do mundo material objetivo, como
atenua Gaston Bachelard (2008, p. 67), “"Suplemento da Alma” ou seja,
aqui, ha uma clara evidéncia de correlacdo que os agentes socias, sua
grande maioria ao consumir e utilizar os bens culturais (cinema) imergem

de tal forma que acabam transcendendo o mundo da virtualidade indo
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para o mundo da realidade, ou vice e versa. Como nos rituais de grupos
religiosos-midiaticos catolicos e pentecostais, alguns filmes permitem
uma catarse quase em termos semi-hipnoticos. Basta ver como as pes-
soas saem diferentes apds uma sessdo de cura carismatica ou da exibicao
de um filme bastante aguardado.

Nesse sentido a racionalidade ocidental esfor¢ou-se por afastar a
percep¢do magica do mundo, embora ela tenha resistido e se refugiado
em campos como a imaginag¢ao e arte. Tal ostracismo favoreceu o forta-
lecimento de uma consciéncia magica em ambitos mais privados, como
o do cinema, em que arte e religido se encontram para articular uma re-
tomada da visdo primitiva (primeira, primeva, ancestral) do mundo. E
quase um protesto contra a racionalidade reinante: se 0 mundo é sério
demais e sem magia, procura-se o cinema, pois ele unifica o mundo real
ao mundo imaginario.

Com imagens se transformando e cuidando de animismos im-
provaveis, o filme abre uma nova linguagem, metalinguagem, que nos
permite revelar um mundo diferente, inusitado, com gramatica propria,
de novo Atribuindo significados e substituindo significantes, separando
signos e bricolando-os em um novo sistema de sinais. Essa linguagem
recém-descoberta tem ampla penetracdo, e grandes produgdes cinema-
tograficas de varios paises costumam ser aclamadas como universais,
mesmo quando relatam eventos que ocorrem em paises geograficamen-
te e culturalmente distantes, por exemplo, os filmes mudos expressaram

uma universalidade que transcende as exigéncias da linguagem.



Esse ideario de metamorfoses de imagem, ao se fazer uma rela-
¢ao com o axis mundi do sagrado, se aporta nos pressupostos do Filosofo
Jean Jacques Wunenburger (2019), quanto a sua teoria de Metamorfoses
do Sagrado, pois, segundo ele, ndo ha como desconsiderar que o sagra-
do tenha passado por metamorfoses, ou seja, por processos de transfor-
magdes ao longo das eras, pois o sagrado tem a ver com um processo
constitutivo de consciéncia, e ndo é somente um estagio evolutivo. Tais
premissas, na contemporaneidade pela sua multiplicidade dinamica, fa-
zem com que o sagrado se desloque de uma ac¢ao simbodlica para outra,
ou seja, ocorrendo nesse aspecto, um processo de dessacralizagdo e res-
sacralizacdo, fazendo como que o sagrado possua coercitividades histo-
ricas, culturais e sociais.

A difusdo dessa mensagem é outro aspecto que refor¢a o cinema
como meio religioso e proporciona experiéncias religiosas e similares.
Para Moreira (2008), por mais incomum que seja o desempenho de um
filme, se ele o apresentar de maneira simpatica, o espectador sempre se
orientara em relagdo ao personagem central. Eles se apegardao mimeti-
camente a situagdes que encontraram pouco em suas vidas para aceitar.
Ali, na penumbra do cinema, ocorre a imitagdo, deseja-se o desejo do
outro, sente-se o sentimento do outro, e este outro, que é o protagonista
guiado pela mao invisivel do diretor, tem capacidade de unificar e reunir
mesmo que a narrativa é meramente ficcional.

Em sua grande maioria todos querem que o enredo surja sem
pensar muito. E o que se vé, por exemplo, em filmes classicos como Star

Wars, onde um dos personagens (Anakin Skywalker) redne varios tragos
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tipicos de um vildao, como ele mente, trapaceia, aceita acordos desonro-
sos, quebrando juras de amor eterno, e finalmente traindo sua alma para
a outra parte. Mas nem sempre isso € percebido, pois o publico ali reuni-
do se envolve na narrativa projetada na tela e mergulha no enredo que se
desenvolve, aceitando a comunicacao unidirecional e torcendo pelo que
todos querem, no caso, o personagem central te pega.

Esse tipo de reconhecimento é muito natural, pois segundo
Adam (2010), para conseguir tal aproximacao, o filme retrata o prota-
gonista como uma pessoa normal e proxima da vida das pessoas, para
que o publico possa entrar em ressonancia com a trama. A ubiquidade da
comunicagao filmica é assim compreendida mais na forma emocional,
apropriacdo e reproducdo através da identificacdo e parodia do que na
racionalidade.

E importante salientar, que os elementos basicos dos sistemas
religiosos sao geralmente considerados simbolos, mitos, rituais e proi-
bicdes, e o préprio cinema como espetaculo social relne esses elemen-
tos. Fendmenos religiosos vivenciados fora do ambito institucional e até
“transferidos” para outras esferas sociais sao facilmente percebidos no
filme. Basta apreciar a relagdo que existe entre a experiéncia estética de
assistir a um filme em uma sala de cinema e como ela se assemelha a
imersao religiosa.

Ir ao cinema, segundo Moreira (2008) e Adam (2010), é uma
atividade que de certa forma se assemelha a um ritual com simbolos e
praticas que podem ser ligadas ao “mistério” ou “mito” que o altar da

tela revelara. Num periodo como o atual em que a religido institucional



se liquefaz, preceito este que remete ao toponimo criado por Zygmunt
Bauman (Modernidade Liquida) os individuos continuam a ter poderosas
expressoes de espiritualidade, e outras esferas sociais e culturais podem
absorver a necessidade de uma crenga religiosa continuada. E o que Julio
Cezar Adam (2010) chama de “religido viva” em areas como psicologia,
esportes, e ainda eleva o trabalho ao status de ritual, dando sentido ao
cotidiano.

Nesse aspecto existem alguns elementos religiosos que sao
prontamente detectaveis na relacdo das pessoas com o cinema, como
o entusiasmo que acompanha o lancamento de certos filmes, a lealdade
que os fas tém mantido com suas séries ao longo dos anos e a reveréncia
pelo mundo extra religioso, (ou seja, fora da tela) sobre certos elementos
sublimes da trama do filme que acabam servindo como narrativas de re-
feréncia para a origem do universo montado pelo espectador.

Ao se fazer um breve paralelismo sobre a seccao de um cinema, e
a ritualistica de culto de viés cristdo, Adam (2010), argumenta que a sala
de exposicoes filmica, é onde a congregacdo prossegue devotamente e
se observa o siléncio cerimonial no crepusculo daquele templo, onde o
elogio funebre é servido com pipoca e refrigerante. Esse mesmo tedrico
ainda observa, que o filme desempenha hoje um papel muito significati-
vo, devido o fato de nossa cultura ser muito visual na qual favorece essa
funcdo de decodificacdo da imagem, e nesse aspecto, surgem tragos
patentes de misticas, espiritualidades e religiosidades para com essas
filmografias tao patentes e latentes no modus vivendi das tessituras so-

ciais.



MISTICA E MORTE

Conclusao

A mistica ao laborar pelo seu preceito de sua funcionalidade, em
suma apresenta uma acdo dos seres humanos de transpor e transcen-
derem a barreiras impostas pelo espago e tempo, cujo modus operandi
acontece pela imagética que cada um possui, e seu aporte axiomatico se
da através da busca de sentido, de valorizacdo, de relacionamento e de
esperanca, para que assim o modo de vida, de cada ser social possa se
tornar em certo aspecto mais toleravel e prazeroso, e o ser transcenden-
te torna-se o elo que ira dar condi¢des necessarias para que tais prima-
zias possam acontecer.

Nesse aspecto, o cinema no tempo presente, assume aspectos
religiosos, misticos e espirituais, fazendo com que cada vez mais pessoas
possam ser imergidas de maneira que transcendam os limites do tempo
e espaco, através do web espaco, criando-se uma certa ritualistica das
pessoas que absorvem esses tipos de bens culturais, por exemplo, muitos
agentes sociais aos finais de semana passam extensas horas assistindo
determinadas programacoes nessas plataformas digitais, toponimo este
conhecido como maratonar.

Nesse aspecto ndo ha como de nao relacionar o rito, que estes
citadinos fazem (ritualista deferida nesse paragrafo), tao bem presentes
nas esferas das religides, na qual é definido pelo antropdlogo Clifford Ge-
ertz (1974, p- 213), como uma “interpreta¢do humana sobre a experiéncia
humana”, ou seja, se tornando nesse aspecto uma historia que se conta

de si propria, e na medida que os preceitos de bricolagem, sao acrescen-



tados conforme vao se burilando esses rituais, surgem ressignificagoes
que vai além do que podia imaginar em seu sentido mais genérico.

Ao problematizar essa ritualista que ocorre nas plataformas
Streamings como uma forma de culto religioso, pode-se coadunar com
os aportes teoricos de Walter Benjamim (2015), ao analisar o capitalismo
como nova forma de religido, que da mesma maneira essa possiblida-
de se presentifica para com esses tipos de bens culturais hodiernamente
consumidos pelos agentes sociais no tempo presente, que cultificam, pa-
tente e latentemente em seus lares esses bens culturais de consumo que
em certo sentido fazem com que haja um certa mistica, espiritualidade e

religiosidade.
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MAHATMA, A SINTESE, DO MISTICO
E DO POLITICO

Francisco Daniel Pereira Ledo

d D]
P

O mistico, no Dicionario Michaelis online*, apresenta as defini-
¢oes de: 1. Aquele que é dominado por uma intensa devogao religiosa;
devoto, religioso. 2. Que ou aquele que é dado a vida contemplativa e
espiritual. No dicionario Aulete Digital® esse termo aparece como: 1. Ca-
racteristico de ambiente religioso. 2. Que leva em conta somente os fa-
tores sobrenaturais na explicagdo das coisas, desprezando as causas fisi-
cas, cientificas. 3. Diz-se de individuo que possui grande fervor religioso,
acreditando somente nos preceitos divinos. 4. Referente a vida espiritual
e contemplativa. Esses dois dicionarios corrobora o imaginario de que
entre a mistica e o mundano existe um grande abismo.

A politica é uma criagdo cultural, ou seja, mundana. O politico
resume-se as coisas materiais e humanas. Em principio, o mistico trata
das coisas de Deus e da realidade espiritual, em nada tem a ver com a po-

litica. Duas dimensoes, aparentemente, antagonicas. De um lado existe

*Disponivel em: https://michaelis.uol.com.br Acesso em 23 de dezembro de 2022.
Disponivel em: https://www.aulete.com.br Acesso em 23 de dezembro de 2022.
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aqueles que desertam do mundo, desejam viver a silenciosa soliddo com
Deus. Esses vao para o deserto, para uma floresta ou se refugiam nos
mosteiros. O politico ¢ mundano, vive numa sociedade caracterizada por
contradigdes, requer saber diplomacia e passa por suas maos dinheiro e
poder.

Gandhitornou-se mahatma, grande alma, porque soube viverem
profundidade a espiritualidade sem se apartar do mundo. Um homem,
vendo que Gandhi se dedicava demasiado a resolver as injusticas, o su-
geriu que largasse a politica e fosse contemplar Deus numa caverna. Sua
resposta foi: "Eu trago essa caverna dentro de mim.” (ROHDEN, 2012, p.
14). Ele coadunou a mistica e a politica; essa, todavia, ndo era principio
e tampouco finalidade, porém, meio de servir a humanidade. Servir aos
mais excluidos era uma necessidade a autorrealiza¢do, ver Deus face a

face, era a meta de sua vida.

Estar a servico tornou-se minha religido, quando
senti que so assim poderia alcancar a Deus. [...]. O
que pretendo alcangar —aquilo por que tenho lutado
e me esforcado por alcancar nestes trinta anos — é
uma autorrealizacdo: enxergar a Deus face a face.
[...]. Tudo o que fago, através da fala e da escrita,
além de minhas incursdes na area politica, esta diri-
gido para o mesmo fim. (GANDHI, 1991, p.78).

Nem sempre foi assim!

A india era uma col6nia do Império britanico e sofria com a extre-

ma pobreza. A rica e milenar espiritualidade indiana resistiu ao saque do
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invasor. Ela foi o sustentaculo em que a esperanca desse povo se apoiou,
apos a demolicdo de estruturas culturais e sociais fundantes daquela so-
ciedade. O Mahatma é resultado do que tem de melhor dessa tradi-
¢ao espiritual.

Algumas pessoas associam a razdo do atraso e do pauperismo
da india, especialmente entre os séculos XIX e XX, a sua forte espirituali-
dade, que seria contraditoria ao progresso econdémico. Porém, de acor-
do com Rohden (2012, p.49), “até o século XVIII a india era uma nacdo
prospera, comercializava com varios paises dentro e fora do continen-
te asidtico.” As expedi¢des maritimas europeias, por exemplos, entre
0s séculos XV e XVII, tinha como um dos principais destinos a india. Os
navios portugueses, espanhois, holandeses e ingleses eram carregadas
de varios produtos indianos: especiarias, pedras preciosas, sedas, artes
em marfim, tapetes, tecidos finos. No século XIX a Inglaterra expulsa os
concorrentes e dar inicio ao processo colonizador, que vai perdurar até a
independéncia da india em 1947.

Gandhi rejeitava a luta armada, por principios religiosos e pelo
uso da razdo. Reconhecia que o poderio bélico do invasor era muito su-
perior aos dos indianos. Os levantes armados até entdo tinham sido es-
magados, o resultado deixado foi a ampliacdo e o aperfeicoamento da
opressdo britanica. Era necessario lutar de uma outra maneira, que nao
usasse 0s mesmos recursos do opressor. Os indianos tinham uma arma
antiquissima, forjada ao longo de milhares de anos: uma forte tradicao
mistica espiritual. Gandhi compreendeu essa forca e soube emprega-la a

favor do seu povo, numa resisténcia nao violenta.
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Nao ha encurtamento de caminho para ser *Grande Alma”, foram
varios anos de superacdo de si mesmo e do enfrentamento de violéncias
sociais, politicas e religiosas, para Gandhi vir a ser Mahatma. Esse titulo
honorifico foi lhe dado, quatro anos depois de ter retornado a india, pelo
poeta Rabindranath Tagore. Foi na Africa do Sul que essa transformacéo
teve inicio “um processo que foi tanto interno quanto externo — levou
anos. Entretanto - uma vez comec¢ado, Gandhi nunca mais foi estatico ou

previsivel.” (LELYVELD, 2012, p. 25).

O espirito é incitado

Naquela época muitos indianos cruzaram o Oceano Indico em
direcdo a Africa do Sul, que também era uma colénia inglesa, em busca
de melhores condi¢des de vida. Uma firma de indianos mugulmanos ofe-
receu a Gandhi, ainda um jovem advogado de 24 anos, trabalho naquele
pais. Sua pretensdo era ganhar um bom dinheiro e retornar a india dentro
de um ano. Seus planos iniciais tiveram que ser alterados e ele viveu no
territorio africano por duas décadas.

A grande maioria dos indianos na Africa do Sul trabalhavam nas
estradas de ferro, nas minas de carvdo e nas terras dos ingleses culti-
vando cana-de-agucar, cha e café. Haviam, também, imigrantes comer-
ciantes, profissionais liberais e artesdaos que conseguiram se destacar e
adquiriram consideraveis propriedades. A preocupagao dos britanicos
era que os indianos conseguissem dominar o comércio, conquistassem

poderes politicos ou se tornassem aliados dos nativos contra o Império.



ESPIRITUALIDADES, TRANSDISCIPLINARIDADE E DIALOGO 4

O Estado, dominado por brancos, criava mecanismos de controle e uma
politica preconceituosa contra esse povo.

Um alto funcionario do Estado da Africa do Sul conversando com
Gandbhi disse: “"N&o sdo os vicios dos indianos que os europeus neste pais
temem, mas suas virtudes.” (GANDHI, 2018, p.118). Sobre esse caso
Fischer (1982, p.36) escreve: “[...] nem as virtudes, nem os defeitos, sdo
decisivos; a discriminagdo requer a cura dos discriminadores. Através da
purificagdo, tanto dos opressores como dos oprimidos, ele esperava con-
tribuir para o progresso moral do homem”.

Nos primeiros dias na Africa do Sul precisou viajar a trabalho para
a cidade de Pretoria. Comprou um bilhete para a primeira classe, tomou o
trem e sentou-se em sua confortavel poltrona. Na estacdao de Maritzburg
um homem branco, ao entrar no compartimento e ver um coolie — termo
insultuoso empregado aos indianos — fica indignado. O racista, apos in-
sultar Gandhi, vai chamar a policia. Os guardas ordenam que Gandhi se
dirija para a terceira classe, porém, ele recusa. Os homens o agarram e o
jogam com suas coisas na plataforma da estacao.

Esse episodio vai influenciar a vida de Gandhi; todavia, é certo
afirmar que ele influenciou a producdo daquele acontecimento. Gandhi
tem um instinto de resisténcia apurado, esse ambiente de contradi¢oes
o aflora. Depois desse incidente tem-se inicio uma mudanga copernicana
em sua vida. O espirito daquele jovem advogado é incitado, progressiva-
mente, pOe seu saber juridico e toda a sua intelectualidade a disposicao
de um novo projeto: servir ao seu povo. Deixa a condi¢cdo de um simples
advogado para se transformar em um grande lider. Fischer (1982, p.34)

escreve sobre esse momento:
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Quando, porém, Gandhi se defrontou com a injusti-
¢a, em Maritzburg, ndo se curvou; recebeu, por isso,
uma punicdo que poderia ter sido evitada; dai, en-
tretanto, surgiu a resolu¢do de dar combate a terri-
vel doenca representada pelo preconceito de cor. A
intransigéncia e o sofrimento pessoal iluminavam o
principio em questdo, e acentuaram sua necessida-
de de lutar por ele.

A reacdo a injustica sofrida ndo tardou. Uma semana apos o in-
cidente convocou uma reunidao com os indianos que moravam na cidade
de Pretdria, 1a proferiu seu discurso contra a discriminagao racial. Passou
a escrever para jornais e revistas da Africa do Sul, india e Inglaterra. Pro-
moveu varias greves e passeatas, em 1894 funda o Partido do Congresso
indiano e edita o jornal "Opinido Indiana”. Alguns dos movimentos de re-
sisténcia mais famosos, na Africa do Sul, foram os que lutaram contra: a
invalidagao dos casamentos hindus e muculmanos; a negagao do direito
ao voto; os certificados de registro; o imposto anual de trés libras impos-
ta aos trabalhadores.

Na Africa do Sul, em Phoenix, adquiri uma propriedade de cem
acres e convida algumas pessoas para viverem comunitariamente. Nes-
se local plantavam arvores e viviam austeramente e em harmonia com
a natureza. Os trabalhos de advogados e a atuacao politica, todavia,
continuam. Gandhi passou a jejuar com frequéncia e a se alimentar com
duas refei¢des. A preocupagao com o autocontrole o inquietava cada vez
mais. Gandhi, ainda na Africa do Sul, passa a ser considerado um homem

santo.
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A renuncia aos prazeres é masoquismo, diz um
ocidental. Entretanto, a ética crista € ascética, e a
santidade, em todas as religides, esta relacionada
com a autonegagao. Gandhi ndo acreditava na re-
nuncia por amor a propria renuncia, nem a titulo
de tormento imposto a carne. [...]. A renUncia de
Gandhi foi o desinteressado desprendimento, pro-
prio do amor. Todo individuo experimenta gloriosos
momentos de identificacdo, através do amor, com
seus semelhantes. Um santo tem muitos momentos
assim, quando, em vez de estar preocupado com
sua pessoa, se esquece e transcende a si mesmo, e
vai ocupar um lugar dentro dos outros. Essa uniao
cancela pelo menos uma parte da distancia que fica
ente o meu e o teu; e, por esse meio, cria fortaleza de
felicidade. (FISCHER, 1982, pp. 47-48).

Gandhi buscava continuamente o autocontrole, na visdao hindu-
ista isso inclui conter as paixdes carnais. Em 1906 fez o voto de brahma-
charya, abolia o sexo de sua vida, permanecia casado e fiel a sua esposa,
porém, seu casamento estava para além do ato sexual. Essa ndo foi uma
decisdo facil, o apego lUbrico era forte e sabia que para ter o autocontro-
le tinha que superar seus desejos. Sobre esse voto escreve “qual entao,
perguntei-me, deveria ser minha relagdo com minha esposa? Sera que
minha manifesta¢ao de fidelidade consistia em torna-la um instrumento
de minha luxuria? Enquanto fosse escravo da luxuria, de nada valeria ser
fiel”. (GANDHI, 2014, p. 187).

Esse voto compreende, também, no controle dos sentidos em
pensamentos, palavras e acoes. “O aspirante ao brahmacharya deve es-
tar sempre consciente de suas proprias limitagdes e vasculhar os recon-

ditos do coragdo a procura de paixdes recalcitrantes, empenhando-se em
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livrar-se delas.” (GANDHI, 2014, p. 191). Sobre o voto de brahmacharya

de Gandhi é interessante o que Lelyveld (2012, p.37) ressalta:

Em seu entender, ele se dedicaria a uma vida de
meditagdo e pobreza, como um sannyasi, ou santo
homem indiano, que renunciaria a todos os vinculos
mundanos. Mas Gandhi alterava o conceito de for-
ma heterodoxa: permaneceria no mundo para servir
a seu povo. “"Dar vida para servir aos outros seres hu-
manos”, diria ele mais tarde, “é coisa tdo boa quanto
viver numa gruta.”

Gandhi tem um “coragao aberto a todas as formas3”, isso o pro-
porcionou a fazer experiéncias espirituais com a tradigao cristd, mugul-

mana, budista, parse dentre outras. No ano de 1894 escreveu:

ao jornal The Natal Mercury em favor de um movi-
mento denominado Unido Cristd Esotérica, uma
escola sintetizadora que, como ele explicou, pro-
curava conciliar todas as religides, mostrando que
todas elas representam as mesmas verdades eter-
nas. (Essa foi uma ideia que Gandhi repetiria mais
de meio século depois, nos Ultimos anos e meses de
sua vida, em cultos de oragdo tdo ecuménicos que
se entoavam hinos como ‘O Deus, nosso refugio
na eternidade” em meio a preces hinduistas e
mugulmanas.)’ (LELYVELD, 2012, p.27)

Gandhi, em sua mistica, compreende que o hinduismo nao com-

porta todo o significado da Verdade. Deus ndo é propriedade de nenhum

3Trecho do poema de Inb Arabi, escrito completo em: http://fteixeira-dialogos.blogspot.
com/2013/01/a-fragrancia-plural-do-sufismo-ibsarabi.htm| Acesso em 25 de dezembro
de 2022.
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http://fteixeira-dialogos.blogspot.com/2013/01/a-fragrancia-plural-do-sufismo-ibsarabi.html

grupo religioso. Para Toschi (1977, p.129) Gandhi foi um “*humilde homem
em busca da verdade, aceitando-a como ela se apresentava em seus di-
ferentes angulos.” Em seu livro autobiografico “Minha vida e minhas ex-
periéncias com a verdade” Gandhi (2014, p. 81) escreve acerca da expe-

riéncia que teve ao visitar os templos cristdos em Paris no ano de 189o.

Era sé entrar num desses templos que esquecia o
burburinho do lado de fora. Percebia que a atitude
das pessoas mudava, via a dignidade com que se
comportavam e o respeito ao se ajoelharem diante
da imagem da Virgem Maria. O sentimento de que
a reveréncia e as preces ndo sdo meras supersticdes
cresceu dentro de mim desde que presenciei aque-
las almas devotas prostrando-se diante da Virgem.
N3o estavam venerando apenas uma estatua de
marmore. Havia uma verdadeira devogdo no gesto,
e percebi que estavam reverenciando a divindade
que a imagem representava. Aquele ato de venera-
¢do era uma forma patente de aproximacao a gldria
de Deus.

A politica, em tese, € uma das maneiras, que os homens e mulhe-
res criaram, para resolverem seus conflitos sem o uso da barbarie. Ela de-
veria ser um meio de construir convivéncias sociais e de elevagao moral
do ser humano, todavia, existem aqueles que a usam para promover vio-
|éncia. Veja um trecho do discurso do ministro das Financas e da Defesa
na Africa do Sul no ano de 1906: “O cancer asitico, que ja penetrou tdo
fundamente nas partes vitais da Africa do Sul, deve ser resolutamente

erradicado.” (FISCHER, 1982, p. 38).
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Contra a politica racista do governo, Gandhi apresentava como
alternativa uma politica inclusiva, colaborativa e ndo violenta, seja nas
palavras, nos atos e nos pensamentos. Era uma resisténcia sem odio e
sem objetivar a morte do opressor, mas que esse percebesse o seu erro e
se convertesse, Gandhi afirma que “nenhum homem é t3o mau que nao
possa ser salvo.” (TOSCHI, 1977, p. 39). Ele ainda vai dizer que “Nao é
destruindo alguns milionarios que acabamos com a exploracdo, mas eli-
minando a ignordncia dos pobres e ensinando-lhes a ndo colaborar com
seus exploradores. Assim convertemos até os exploradores; [...].” (ROH-
DEN, 2012, p.187).

Na Africa do Sul Gandhi desenvolveu sua tatica e doutrina que
ficou conhecido por ahimsa (ndo violéncia) e a satyagraha (firmeza da
verdade). Seu método “consiste na recusa de fazer aquilo que as autori-
dades desejam que se faga, abstendo-se ao mesmo tempo de qualquer
agao positiva de tipo agressivo.” (RUSSEL, 2022, p.8). A firmeza na ver-
dade e ndo usar de violéncia é o mesmo que ser justo. Para Gandhi é de-
ver sagrado obedecer as leis da sociedade, porém deve ser feita de forma
inteligente e espontanea. Ele vai dizer que “é apenas quando uma pessoa
obedece escrupulosamente as leis, que estd em posicao de julgar quais
delas sdo boas e justas, e quais sdo injustas e perversas”. (GANDHI, 2014,
p.401).

Ahimsa e a satyagraha é um movimento transformador espiritu-
al, que mexe nas estruturas fundamentais do ser humano e em suas rela-
¢bes sociais; por isso, ndo dissociado da dimensao politico-econdmica e

contra a coloniza¢do. Gandhi (2018, p.161) compreende que “a verdadei-



ra democracia garante que todos sejam nado apenas iguais, mas também

aceitos e respeitados.”

Retorno a Patria

No ano de 1915 Gandhi retorna para a india. Ja tinha deixado de

usar o terno europeu e suas vestes eram as mesmas usadas pE|OS po-

bres trabalhadores indianos. Esse simbolo tinha carater politico-mistico

e influenciava multiddes. Era tido como uma figura paterna da india, o

amado Bapu.

Quando se mudou de volta para a India, Bapuji co-
mecou a usar uma tanga de algoddo e um xale sobre
os ombros em vez de calca e camisa. Na sua visao,
ele ndo tinha o direito de possuir nada que o mais
pobre dos indianos ndo possuisse. Ele ndo glorifi-
cava a pobreza nem era um ingénuo em relagao ao
dinheiro. Na verdade, coletava o maximo que podia
sempre que viajava, para distribuir a quem precisa-
va, e distinguia muito bem as necessidades basicas,
que fazem diferenca na vida das pessoas, das extra-
vagancias, que ndo fazem. (GANDH]I, 2018, p. 37-38)

Na Africa do Sul ele dera inicio a sua doutrina, na india pretendia

aprofundar ainda mais essa experiéncia. Duas ideias basicas estavam em

sua mente ao voltar a patria, “a satyagraha como meio de militancia ativa

para alcancar um objetivo nacional [...]; a satyagraha envolvendo os mais

pobres dos pobres” (LELYVELD, 2012, p.49). A dimensao mistica de Gan-

dhi ndo o impedia de ser um homem realista e pragmatico nos assuntos

mundanos. Leia o que o seu neto, Arun, escreve sobre seu avo.
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Muitas pessoas hoje em dia tém uma imagem cari-
catural do meu avé como um homem santo que ab-
dicou de todos os bens materiais e usava 0 minimo
possivel de roupas. Ai vai uma novidade: na verdade,
ele entendia o valor do dinheiro tanto quanto qual-
quer outra pessoa. Acreditava que a forca economi-
ca era o segredo para a liberdade da india porque
sabia que a independéncia nacional ndo faz sentido
se vocé ndo consegue sustentar a si mesmo ou sua
familia (GANDHI, 2018, p. 55).

Na india assume a lideranca do Congresso Nacional Indiano, a
maior organizagao politica dos indianos, cria jornais e funda seu ashram,
coldnia de retiro espiritual. Ele ndo negava visitar os palacios dos reis,
as mansodes dos chefes de Estado e as cortes europeias, no entanto, seu
lar era junto aos mais oprimidos. Sabia das leis, era um jurista graduado
pela Universidade de Londres. Discutia os principais assuntos politicos
nacionais e internacionais com os grandes atores mundiais, sem deixar
de ouvir e falar com os iletrados e invisiveis da sociedade. Sua politica
era direcionada pela mistica do servir a india, aquela que é: alde3, pobre,
faminta, colonizada e intocavel.

O ashram refletia, em microcosmo, o pensamento mistico e po-
litico gandhiano. Naquele tipo de fazenda conviviam pessoas de diversas
tradicoes culturais e religiosas. Ndo tinham propriedade e o trabalho era
dividido igualmente. O Mahatma limpava a latrina ou varria o chao as-
sim como qualquer outro membro do grupo. Era rejeitado o sistema de
castas, todos eram irmaos, ndo existiam as exclusdes de pessoas em to-
caveis ou intocaveis; senhores ou servos. Abdicavam de consumir carne

e bebidas alcodlicas. Haviam horarios de oragao comunitaria, feita sob a



aboboda celeste ou debaixo de uma arvore, ja que o céu e a terra eram o
proprio templo.

A estadia de Gandhi em Londres, no tempo da graduagao juridi-
ca, e depois sua vida na Africa do Sul possibilitaram-lhe experiéncias para
ampliar sua visdo de mundo. Ao regressar olhava para a sua patria como

um indiano, todavia, havia também o olhar de um estrangeiro.

O fervor reformista do futuro Mahatma fora desper-
tado pela opressdo social da India e por sua imun-
dicie — ver pessoas se agachando, displicente, em
vias publicas para aliviar os intestinos e depois, com
a mesma displicéncia, largar ali suas fezes para que
os coletores de dejetos as removessem. “Ele olhou
para a [ndia como nenhum indiano era capaz de
olhar”. (LELYVELD, 2012, p.51).

A Iuta de Gandhi era pela liberdade da India, ndo apenas das
amarras econdmicas e politicas da Inglaterra, mas acima de tudo, lutava
pela liberdade de cada homem e de cada mulher. A verdadeira liberdade
nao poderia tornar-se realidade, enquanto o povo indiano carregasse o
senso de inferioridade; enquanto a chaga da intocabilidade continuasse
a desumanizar o agressor e a vitima; enquanto hindus e mugulmanos nao

soubessem conviver como irmaos.

Para o aspecto utopista de Gandhi, tratava-se de
uma meta ndo sé para a india, mas também para
cada indiano; [...]. Significava livrar-se ndo sé do
dominio britanico, como também dos costumes bri-
tanicos, rejeitar a sociedade industrial moderna em
favor de uma renovacdo da India de cima a baixo,
comegando por suas aldeias [...]. Gandhi foi, portan-
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to, um revivalista, tanto quanto uma figura politica,
no sentido de que desejava instilar valores nas areas
mais carentes e conservadores da India — de justica
social, autoconfianca e higiene publica -, valores
que, promovidos em conjunto, floresciam como
uma renovacao material e espiritual em escala na-
cional. (LELYVELD, 2012, p.16).

Sua mistica e politica era ndo violenta, porém, ativa. Sua religido
era servir e ndo havia exclusdo de pessoas. Em seu dicionario de vida,
palavras e acdes que desumanizam: intocabilidade, excomunhao, cruza-
das, inquisicoes, discriminagdes e suspei¢des ndo tém espaco. Ahimsa e
a satyagraha sdo fundamentos que sustentam e governam o fazer misti-
co e o politico. Para Gandhi Deus tem miriade de formas, ele pode vé-lo
“na roca de fiar, em outras encontro-O na unidade comunal, depois, de
novo, na extingdo da intocabilidade; é assim que estabeleco uma comu-
nhao com Ele, enquanto Espirito que me anima”. (GANDHI, 1991, p.76).
A mistica de Gandhi é uma vivéncia ética da fraternidade entre os seres
humanos e o cuidado com os animais e com toda a Criagdo. A politica,
é antes de tudo, um meio de servi¢o, em especial aos mais vulneraveis.

Do retorno de Gandhi da Africa do Sul para india até seu assas-
sinato foram 30 anos dedicada ao servico do seu povo. Sua luta teve
contribuicdo fundamental para o fim da colonizagao inglesa. No decor-
rer das décadas de 1920, 1930 e 1940 promoveu varios movimentos de
resisténcia ndo violenta. Alguns dessas campanhas era a nivel nacional,
como o boicote aos produtos ingleses (1920-22) ou a “Marcha do Sal

(1930) e outras mais restritas a demandas de alguma aldeia ou regido.



Os sucessos de toda a carreira de Gandhi depende-
ram de uma combinag¢do da profunda convicgdo re-
ligiosa com a astuta visdo politica. Ele era irredutivel
quando tinha certeza de que um de seus inUmeros
principios morais estava envolvido. Era flexivel to-
das as vezes que havia possibilidade de negocia-
¢oes dentro dos limites de seus principios. (RUSSEL,
2022, p.11).

Gandhi era um homem de jejum e oracdo, acontecia de ficar se-
manas jejuando e orando a fim de exercer impacto positivo sobre o seu
povo. O lider indiano ndo ameacava suicidar-se, caso sua vontade ndo
fosse feita; ele que rechacava a matanga de animais e insetos. Ele ndo
barganhava por sua vida, ja ndo vivia por si mesmo. Gandhi disse: “ndo
sou louco pelo martirio. Mas se vier enquanto cumpro o que considero
meu supremo dever em defesa da fé, que condivido com milhdes de in-
dianos, té-lo-ei merecido” (ROHDEN, 2012, p.218). Nao é correto resu-
mir as ideias e as agdes de Gandhi a pensamentos simplistas e ingénuos.
Arrisco dizer que essa atitude é mais um meio educativo para as massas
e uma imensuravel entrega a Vontade Divina. Fico resumido em afirmar
que no mistério da vida que Gandhi trilhou, sou crianca que ainda estar

aprendendo a dar os primeiros passos.
Conclusao
A historia pode ser uma grande mestra quando a olhamos com

sabedoria. E comum haver concorddncia, mesmo que superficialmente,

qgue ndo devemos repetir os erros de outrora das cruzadas medievais,
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do nazismo, do fascismo e do apartheid na Africa do Sul. Todavia, mui-
tas das nossas palavras, agdes e pensamentos continuam a perpetuar
esses males. Interessante o que Arun Gandhi escreve: "Podemos olhar
em retrospectiva episddios como o apartheid na Africa do Sul e enten-
der que errado e destrutivo ele era. Ainda assim, encontramos desculpas
para nosso comportamento igualmente preconceituoso no dia a dia.”
(GANDHI, 2018, 169).

Gandhi é um produto de sua época, € um homem historico que
viveu entre os séculos XIX e XX. Sua forma de ver o mundo nao era indi-
ferente a cultura, a politica e ao pensamento religioso daquele periodo.
Nao devemos, tdo pouco Gandhi aprovaria, ter as suas mesmas a¢oes na
luta contra as injusticas em pleno século XXI. O importante é ter o mes-
mo espirito do Mahatma, que é ahimsa (ndo violéncia) e satyagraha (fir-
meza da verdade). Esse espirito é dinamico e mutavel, ndo corruptivel as
injusticas, mas correspondente as necessidades do presente. O idedrio
gandhiano, enquanto pensamento fundamental, universaliza-se e atu-
aliza-se a medida que os anos transcorrem. Inserir o idedrio gandhiano
numa determinada escola, contexto ou época seria inadequado.

O estudo de Gandhi atende uma necessidade basica, se consi-
derarmos o fato que o colonialismo renasce sob novas formas e em di-
mensdes globais. Uma nova forma ndao menos cruel, porém, mais sutil.
O pensamento gandhiano é um exemplo de resisténcia a opressao, essa
que deve iniciar trabalhando o proprio ego e estender-se a coletividade.
O homem histdrico, Mohandas Karamchand Gandhi, tombou no dia 30
de janeiro de 1948 aos 78 anos. O espirito do Mahatma, no entanto, con-

tinua vivo no coragao de muitos. Oxala, o Mahatma, esteja no nosso.



ESPIRITUALIDADES, TRANSDISCIPLINARIDADE E DIALOGO 4

Para saber mais
GANDHI, Mahatma. A roca e o calmo pensar. Traducdo Julio Fisher. Sdo Paulo:
Palas Athena, 1991.

GANDHI, Mahatma. Autobiografia: minha vida e minhas experiéncia coma
verdade. Tradugdo: Humberto Mariotti. Sao Paulo: Palas Athena, 2014.

GHANDHI, Arun. A virtude da raiva. Trad. de Débora Chaves. Rio de Janeiro:
Sextante, 2018.

ROHDEN, Humberto. Mahatma Gandhi: o apdstolo da ndo violéncia. 3. Ed.
Sao Paulo: Martin Claret, 2012.

FISCHER, Louis. Gandhi. Trad. Raul de Polillo. Sdo Paulo: Circulo do livro,1982.

LELYVELD, Joseph. Mahatma Gandhi: e sua luta com a India. Trad. Donaldson
M. Garschagen. 1 de. Sdo Paulo: Companhia das letras, 2012.

RUSSEL, Bertrand. Mahatma Gandhi. Comité da paz, 2022. Disponivel em:
http://www.comitepaz.org.br/download/Gandhi%20-%20Bertrand%2oRussell.
pdf. Acesso em: 27 de novembro de 2022.

TOSCHI, Tomas. Gandhi: mensagem para hoje. Sdo Paulo: Editora Mundo 3,
1977


http://www.comitepaz.org.br/download/Gandhi%20-%20Bertrand%20Russell.pdf
http://www.comitepaz.org.br/download/Gandhi%20-%20Bertrand%20Russell.pdf

MISTICA TRANSHUMANA

José Fabricio Rodrigues dos Santos Cabral

aYcl
DC
Introducao

Neste exordio, faz-se oportuno “iluminar”?, bem como torna-se
necessario esclarecer o significado de “mistica”? para o que se preten-
de desenvolver neste espaco reflexivo. Adotar-se-a a compreensdo de
“mistica” como forga interior que transcende os limites do imanente sta-

tus absconditus® provocada pelo inquietante otimismo tecnoldgico que

*Verbo sagrado aos tedricos que engendram o “lluminismo”, evento que metaforicamen-
te acende “luzes” na histéria do pensamento com o objetivo de dissipar o “obscurantismo
da Idade Média” (FERRY, 2012, p. 52). O destaque ao verbo “iluminar” — enquanto agdo
que efetiva o substantivo-emblematico “lluminismo”- visa demonstrar que os ideais do
“Século das Luzes"” sdo o contexto propulsor fundamentalmente do vigente “transhuma-
nismo” — movimento filosofico que trata da “evolu¢do da humanidade” (OLIVEIRA; LO-
PES, 2020, p. 7). E no enredo das inspiragdes e alcances do “transhumanismo” impde-se
um desafio: desenhar a controversa “mistica transhumana”.

2 “Palavra que deriva do adjetivo grego mystikos, que em sua origem comportava sempre
o conceito de segredo” (SUTTER, 1990, p. 1625, traduc¢do nossa).

3 “A mistica pode ser definida de varias formas. Segundo Bernard McGinn, maior histo-
riador da mistica cristd, a palavra “mistica”, do grego “escondido”, chega ao cristianismo
significando as camadas escondidas do texto sagrado a serem descobertas pelo estudo”
(PONDE, 2018, p. 99-100, grifo nosso). “Status absconditus” quer significar o “estado
oculto”, uma vez que “mistica” classicamente é o que se passa dentro, e ndo fora, da
interioridade humana.



engaja o espirito humano a assumir a responsabilidade pela evolugdo e
autopreservacdo da especiagao sapiens. A “mistica transhumana” rever-
bera como “trans-espiritualidade”4, tendo como ponto de partida o pa-
rametro primevo da crenca do humanismo das “Luzes”, a saber: a fiducia
nas enésimas possibilidades inerentes ao potencial humano.

A fé antropoldgica — diferentemente da fé religiosa, a que envol-
ve mitos e ritos, adoragoes e devogdes, atos publicos e privados —, a fé
da mistica da faceta transhumana que desenvolver-se-a em sucessivas
elucidagdes, é a que possibilita o espirito humano viver a condi¢ao espiri-
tual sem a exigéncia de uma crenga em seres metaempiricos. A crenga da
“mistica transhumana” —a do “otimismo tecnocientifico inabalavel” - é a
que localiza “no individuo finito e mortal [e em suas possibilidades criati-
vas e tecnoldgicas] os meios de sua justificacdo, de sua salvacao e de sua
grandeza” (FERRY, 2008, p. 11).

Nesta produgdo em torno do que é nomeado “mistica transhu-
mana”, intenta-se compartilhar, talvez, ideias invulgares, que ndo tém a
pretensdo de contrapor-se ao hagidgrafo quando enuncia: “nada ha de
novo debaixo do sol!” (Ecl 1,9b), entretanto, ndo se pode deixar de con-
siderar que o descarado realismo — “nada ha de novo debaixo do sol!” — é
frustrado, e ndo negado, pelas inusitadas descobertas tecnocientificas
que inauguram a “Era Cognitiva” embandeirada com o nome de “Revo-

lucdo Digital”.

4+ E a que se baseia na “crenca fundamental — [do] otimismo tecnocientifico inabalavel”
(CABRAL, 2021, p. 171).
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A novidade anunciada — a que apresenta influxos e produtos da
“Revolucao Digital” — faz-se convite ao teatro das coisas ndo convencio-
nais que serao apresentadas em trés atos reflexivos. No primeiro ato,
nomeado Transhumanismo: uma inveng¢ao do “diabo”, objetiva-se definir
o transhumanismo e apresenta-lo como fonte tedrica que inspira as no-
vidades vigentes e vindouras; no segundo ato, intitulado Transcorporei-
dade: uma ideia mais que esquisita, deseja-se apresentar uma variagao
da filosofica e teoldgica imortalidade; no terceiro ato, chamado Trans-
-espiritualidade: uma resposta ao gap evolutivo, visa-se demonstrar vis-
lumbres, formas ou modalidades do que se intenciona demonstrar com a

ideia em titulo preanunciada, a da “mistica transhumana”.
Transhumanismo: uma invencao do “diabo”

O “diabo” ao qual pertence o “transhumanismo” — ja que ele é
uma inveng¢ao “do diabo” — ndo é o “diabo” criado pelas elocubragdes
biblico-teoldgicass; o “diabo”, para a finalidade do que se desenvolve, é
o da terminologia grega, “o que separa”, em contraposi¢do a “simbolo”,
"0 que junta”. Este “diabo” desprende-se — porque se “separa” — de uma

nocdo de “perfeicdo” atrelada a historica ideia de “natureza humana”®

5"Diabo, [gr. Diabolds = caluniador, provocador de discordia; hebr. Satd]. Segundo a dou-
trina cristd, trata-se de anjos que se rebelaram contra Deus, especialmente o mais eleva-
do entre eles, Lucifer, que seduziu o primeiro casal humano ao pecado e desde entdo é o
‘principe do mundo™ (BECKER, 1999, p. 88).

6 Esta natureza ela é “sagrada” (FERRY, 2012, p. 52), por causa da no¢do de “esséncia”
proveniente da metafisica classica: o ser humano tem algo que essencialmente lhe é
“proprio” e que constitui o que é denominado “natureza”, e este algo é intocavel, logo
“sagrado”. A referida nocdo de “natureza sagrada” faz os “bioconservadores” — os que se



e se apega a uma compreensdo de “progresso” vinculada a filosofica
caracterizacdo do que se nomeia “situagdo humana”, a que inaugura a
ambiéncia da finitude, tornando-se “lugar” no qual desponta o “éxtase
originario” — o que se traduz como uma forga estranha e contingente que
faz ver e atuar o republicano “potencial humano”.

Transhumanismo, o que é? Ele é, antes de tudo, “uma forma de
pensar sobre o futuro que se baseia na premissa de que a espécie humana
em sua forma atual ndo representa o fim de nosso desenvolvimento, mas
sim uma fase comparativamente inicial” (VITA-MORE, 2018, posicao 55,
traducdo nossa). O “transhumanismo” como “forma de pensar” funda-se
na perspectiva das “Luzes”, isto porque o humanismo do “transhumanis-
mo” — como enfatizado na nota de rodapé nUmero 1 —tem as suas raizes
no humanismo do “lluminismo”. Ainda que o “transhumanismo” decorra
do “lluminismo”, ambos ndo se identificam, em virtude da descontinui-
dade que certifica a diferenga no que tange aos processos e objetivos.

O humanismo iluminista tendia a se concentrar na
educacdo e no refinamento cultural como meios de
aperfeicoar a condi¢do humana, porém o transhu-
manismo usa a razdo, a tecnologia avancada e a
ciéncia para transformar de forma criativa a natu-
reza humana. O humanismo iluminista promovia
os temas do progresso, da autonomia pessoal e da

agao, em vez de confiar em forgas sobrenaturais. O
transhumanismo conserva esses elementos e énfa-

opdem aos “bioliberais”, aqueles que acreditam que a “tecnologia deveria ser usada para
o pretenso melhoramento da condi¢do humana” (OLIVEIRA; LOPES, 2020, p. 10) — assu-
mirem o ativismo contra o “otimismo eufdrico” dos “bioliberais” que requer a “liberdade
irrestrita” no tocante a “liberdade morfoldgica” — a que tem a ver com o direito individual
de mudar o que se deseja mudar em si mesmo, e esta mudanca “parte do bioldgico até se
desvincular completamente dele” (SHATZER, 2022, p. 82).
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ses principais; o processo, porém, é diferente, e o
objetivo é mais otimista (SHATZER, 2022, p. 65).

O proposito da intencional descontinuidade tem a ver com a
efetivacdo de um passo que transcende a “moralidade” inerente ao hu-
manismo do “lluminismo”, e o distinto e notdrio passo tende a superar
os limites impostos pela factualidade corporal, a que tem a biologia e a
genética como fatores determinantes, uma vez que a teorética transhu-

manista apoia-se na seguinte convicgao:

a natureza humana ndo é uma coisa estatica, imu-
tavel, mas simplesmente um ponto no caminho do
desenvolvimento. Portanto, o objetivo do transhu-
manismo ndo é o humano ideal do humanismo
iluminista, mas algo que transcende o que rotulari-
amos atualmente de “humano”. Ao aplicar a tecno-
logia a nés mesmos, vamos além e nos tornamos
algo que é pds-humano’ (SHATZER, 2022, p. 66).

O “transhumanismo” enquanto o que elabora o seu proprio es-
tatuto epistemoldgico tem como referéncia tedrica uma publicagdo de
1990 intitulada “Principles of extropy” [Principios de extropial®. Esta
obra é considerada a primeira sistematizagdo do que se nomeia “mo-
vimento filoséfico transhumanista”. O autor desta ordenagao tedrica —

o fildsofo Max More, ap0s caracterizar o que é “extropia”® — elenca os

70 desenvolvimento sobre a diferenga entre “transhumano” e “pds-humano” por ques-
tdes de finalidade conteudista excluir-se-a da presente producao.

& No entanto, utilizar-se-4 a “versdo 2.6" da publicagdo “Principles of extropy” [Principios
de extropia], esta versdo tem como data de sua atualizagdo o ano de 1995.

9 Extropia é “uma medida de inteligéncia, informacdo, energia, vitalidade, experiéncia,
diversidade, oportunidade e crescimento” (MORE, 1995).



“principios” e os descreve substancialmente. Os “principios extropianos”
funcionam ao modo de crenca de religiosa convicgao, porque sao o que
teoricamente fundamentam, norteiam e valoram as buscas dos adeptos do
“transhumanismo”?°.

O otimismo dos adeptos da “mistica transhumana” esta crescen-

do igualmente a expansao métrica do universo, em razdo da “Revolucao

Digital” que determinantemente corrobora com o “projeto transhuma-

nista”, ja que o nucleo da “Revolugao Digital” conhecida também como

“Revolucao Cognitiva” é o que se chama NBIC:

N de nanotecnologia, B de biotecnologias, particu-
larmente o sequenciamento do genoma humano e a
ferramenta de edicdo do DNA que se chama Crispr-
-Casg. Depois o |, de informatica, os big data e a in-
ternet dos objetos. E o C é o cognitivismo, isto &, a
inteligéncia artificial (IA), o cora¢do do coragdo des-

*° Os “principios extropianos” sdo um conjunto de cinco ideias basilares, a saber: "EXPAN-
SAO ILIMITADA". O que é? E um principio de crenca e de acdo que encabeca a sequinte
ideia: a da possibilidade irrestrita do progresso humano; "AUTOTRANSFORMACAQ". O
que é? E um principio de crenca e de acdo que ancora a sequinte ideia: a do direito de
escolher do individuo pela prépria destinacdo morfolégica; *OTIMISMO DINAMICO". O
que é? E um principio de crenca e de acdo que promove a seguinte ideia: a do otimis-
mo pratico nas descobertas, estratégias e alcances da “ciéncia ficcional”; “TECNOLOGIA
INTELIGENTE". O que é? E um principio de crenca e de acdo que atua a seguinte ideia:
a da convergéncia dos esforcos entre ciéncia e tecnologia; “"ORDEM ESPONTANEA". O
que é? E um principio de crenca e de acdo que viabiliza o seguinte pensamento: o da
promocdo da sociedade aberta, a mais favoravel a inovagdo, as iniciativas individuais,
a promogao da diversidade e a descentraliza¢do do poder. Os topicos em letras garra-
fais pertencem a Max More, porém o destaque em letras maiusculas é um grifo do autor
deste trabalho reflexivo. Os referidos topicos estdo localizados em um texto de lingua
inglesa nomeado “The Extropian Principles” [Os Principios Extropianos] —V. 2.6, de Max
More. Disponivel:<https://www.alamut.com/subj/ideologies/manifestos/extropian_prin-
ciples.html>. Acesso em: 30 jan. 2023. Caso o leitor pretenda aprofundar os “principios
extropianos”, eles estdo substancialmente desenvolvidos na “pagina” do link acima dis-
ponibilizado.


https://www.alamut.com/subj/ideologies/manifestos/extropian_principles.html
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sas quatro inovacdes. E preciso também acrescentar
mais quatro: as impressoras 3D, que podem impri-
mir tecidos bioldgicos; a robdtica[...]. A pesquisa so-
bre as células totipotentes... que estdo progredindo
de modo extraordinario. E, enfim, a hibridacdo entre
o homem e a maquina que também esta progredin-
do de modo extraordinario (FERRY, 2018, p. VIII).

O “projeto transhumanista” — um programa amplo de “melhoria
da humanidade atual em todos os aspectos, fisico, intelectual, emocional
e moral, gragas aos progressos das ciéncias e, particularmente, das bio-
tecnologias” (FERRY, 2018, p. 1) — é revolucionario porque protagoniza
uma visdo de mundo disruptiva que tende abarcar todos os campos da
condi¢do humana, da teorética a ética, do meta-histdrico ao politico, da
economia aos interesses da vida cotidiana. O “transhumanismo” igual-
mente ao “lluminismo” atua na “desconstrucdo dos valores tradicionais”.
Um desses valores é propagado pelos vieses teoldgicos da tradigao ju-
daico-crista que defende sistematica e argumentativamente uma com-
preensdo de “natureza” tendo como fato a seguinte ideia: a “natureza”
é intrinsecamente o que &, ndo podendo ser tocada, uma vez que ela é
“um dado eterno e intangivel. [...] O transhumanismo pensa exatamente
o contrario” (FERRY, 2018, p. 2).

A “mistica transhumana” é a do prolongamento e preservac¢ao da

vida™, posto que um dos tragos caracteristicos ao “transhumanismo” é a

2 Um palavra pequena - vida, mas complexa no tocante a materializagdo de um conceito.
No caso do “transhumanismo” entenda “vida” como todas as inteligéncias, “incluindo ai
os seres humanos, os animais, as futuras inteligéncias artificiais, as formas de vida modi-
ficadas ou quaisquer outras inteligéncias as quais os progressos tecnoldgicos e cientificos
poderiam dar origem” (HUMANITY+, 2009, tradu¢do nossa).



convicg¢do no “otimismo tecnolégico” que além de engendrar um conjun-
to de ideias materializa textualmente um sistema de crencas, dentre as

quais destaca-se a que encabega a "Declaragao Transhumanista”, a saber:

“A humanidade serd profundamente afetada pela
ciéncia e tecnologia no futuro. Vislumbramos a pos-
sibilidade de ampliar o potencial humano [em prol
da superacdo do] envelhecimento, [das] deficién-
cias cognitivas, [do] sofrimento involuntario e [do]
confinamento no planeta Terra (HUMANITY+, 2009,
traducdo nossa).

O sistema de crenga que move os ideais da “mistica transhuma-
na” vislumbra algo inusitado: a desvinculagdo completa da corporeidade
bioldgica, que intenciona alcancar a “virtualidade pura” através do que se
nomeia “upload mental”. Unido ao desejo de “eternidade” ja registrado
na “Epopéia de Gilgamesh”, o futuro transhumanista segundo Shatzer
(2022, p. 126) prevé a humanidade bioldgica como uma “opgao de exis-
téncia entre outras”, uma vez que o coracao do coragao da “Revolugao
Cognitiva” é a Inteligéncia Artificial* (IA).

O “transhumanismo” como “processo” faz-se ambiéncia na qual
se efetiva a afluéncia entre o poderio tedrico sistematico e o poder pecu-
niario dos investidores, aqueles que empregam altos valores em dinheiro

no “projeto transhumanista” que se estrutura em trés aspectos basila-

22 “Inteligéncia artificial € uma combinagdo de software e hardware capaz de executar
tarefas que normalmente exigiriam a inteligéncia humana. A 1A é o esclarecimento do
processo do aprendizado humano, a quantificacdo do processo de pensamento humano,
a explicagdo do comportamento humano e a compreensdo do que torna a inteligéncia
possivel. E o passo final da humanidade na jornada para entendermos a nés mesmos”
(KAI-FU, 2022, p. 9).
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res: “liberdade, longevidade e supera¢ao dos limites” (SHATZER, 2022,
P. 143). A jun¢do dos dois dominios inaugura uma “crenca” e reune uma
“comunidade”. E a crenga fundamental deste coletivo que busca pela “In-
teligéncia Artificial Geral” (IAG)™ é a seguinte: "uma vez que o cérebro é
simulado da forma ‘correta’, a mente emergird naturalmente” (GLEISER,
2014, p. 310). O desejado aparecimento da “mente” é o que desvenda um

cenario esquisito, o da possibilidade do Homo digitalis*.
Transcorporeidade: uma ideia mais que esquisita

A nova especia¢do que aflora, a da interface entre “biologia” e
“tecnologia”, é fruto do inevitavel e célere avango das biotecnologias vi-
gentes. "A gendmica e as terapias génicas, as células-tronco, a nanome-
dicina reparadora, a hibridagdo entre o homem e a maquina sdo todas
tecnologias que vao estremecer em algumas geragdes todas as nossas
relagdes com o mundo” (ALEXANDRE, 2018, p. ix). O inconcluso poten-
cial da humanidade além de promover o “éxtase originario” — o que se
traduz como uma forca estranha e contingente que faz ver e atuar o re-
publicano “potencial humano” — dispde o ser humano a condi¢do de soft

selves [eus flexiveis]*. Um soft self é

3 |AG nivel humano é a “capacidade de realizar qualquer tarefa cognitiva pelo menos tdo
bem quanto os seres humanos” (TEGMARK, 2020, p. 50).

*%*Um misto [organico + digital] que emerge no planeta. Se as revolug¢des anteriores me-
Ihoram a vida humana, a digital tende a mudar o que significa ser humano” (GABRIEL,
2023, p. 8, grifo do autor).

5 Esta ideia de soft selves é desenvolvida por Andy Clark na publicacdo intitulada “Re-
-inventing ourselves: the plasticity of Embodiment, Sensing, and Mind” in: Transhumanist
Reader. Disponivel em:<https://www.tandfonline.com/doi/epdf/10.1080/03605310701397


https://www.tandfonline.com/doi/epdf/10.1080/03605310701397024?needAccess=true&role=button

uma cole¢do constantemente negociavel de recur-
sos que pode facilmente cruzar e transpor as frontei-
ras entre a biologia e o artefato. Nessa visdo hibrida
da humanidade, [ha] possibilidade de reparo, de ca-
pacitacdo e de crescimento. O soft self é o resultado
de uma corporificagdo profunda. Como o ser huma-
no estd aberto a incorporagdo de novos recursos, o
eu é soft, mutavel e maleavel (CLARK, 2007, p. 278,
tradugdo nossa).

A ideia de soft self contrapde-se a concep¢do de “natureza” for-
mulada pela humanistica tradicional que a considera imutavel e intoca-
vel, porque sagrada. Para o “transhumanismo”, o destino evolutivo da
humanidade pertence a prépria humanidade. O movimento transhuma-
nista em seu carater de descontinuidade em relagdo ao humanismo do
“lluminismo” inaugura o seu frontispicio terminolégico engendrando o
prefixo “trans” como categoria politico-pedagogica que intenta diferen-
ciar os ideais do “Século das Luzes” dos ideais da “Revolucdo transhu-
manista”, que estdo oxigenados pela vigente “Revolu¢ao Cognitiva”. O
prefixo “trans” estabelece a presenca de uma entidade que estreia uma
filosofia de vida, um movimento intelectual e cultural e uma area de estu-
dos, bem como um sistema de crencas analogo as convic¢des das gran-
des tradicOes religiosas.

Mathiez (2021, p. 28) afirma: “Para que uma crenga, comum ao
mesmo grupo de homens, tenha o carater de crenga religiosa é necessa-

rio que ela se imponha obrigatoriamente a todos os membros do grupo”.

024?needAccess=true&role=button>. Acesso em: 11 fev. 2023. A partir deste momento
referir-nos-emos ao termo de Clark no singular soft self [eu flexivel].


https://www.tandfonline.com/doi/epdf/10.1080/03605310701397024?needAccess=true&role=button
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O humanismo do “lluminismo"” acredita que “o homem pode melhorar sua
condig¢do indefinidamente, modificando o organismo social” (MATHIEZ,
2021, p. 28), ja 0 humanismo do “transhumanismo” cré, parafraseando o
anterior, que o ser humano pode melhorar sua condicdo indefinidamen-
te, modificando o organismo bioldgico. Esta crenca instaura a “mistica
transhumana”, a da postura que manifesta a convic¢do de que o poten-
cial da humanidade é uma realidade inconclusa.

O ser humano é um soft self, de acordo com o “transhumanis-
mo”, logo aberto as enésimas possibilidades provenientes da propria in-
teligéncia criativa. A concepgdo do homo sapiens como soft self é como
um registro de autenticidade reconhecido pelos sequazes do “transhu-
manismo” em prol da liberdade, longevidade e superacao dos limites. A
constatacdo da condicdo soft self possibilita o nascimento de uma das
esperangas mais intimas do programa transhumanista: a promessa da
“copia mental” *¢, isto porque o “transhumanismo” acredita que tudo se
resume a “dados” compreendidos como o que pode ser cognoscivel, ja
que o “conceito essencial em qualquer argumento sobre o funcionamen-
to da mente se resume a uma palavra: informacdo” (GLEISER, 2014, p.
310).

Se tudo se resume a “dados”, afirma Gleiser (2014, p. 310): "o cé-
rebro ndo é uma excegdo”. A partir do exposto, a profecia transhuma-
nista é enunciada: a mente é transferivel. A crenca na transferéncia da

mente é o que se denomina “transcorporeidade”, uma questdo de cara-

% Ela é a “utilizacdo de técnicas de imagens cerebrais para mapear a funcionalidade ge-
ral de um cérebro em particular em um sistema digital, criando uma cdpia exata dele”
(SHATZER, 2022, p. 139).



ter escatoldgico que revela o ancestral, e sempre atual, anseio humano:

III

aimortalidade. A desejada “copia mental” € uma postura de salvaguarda
da longevidade, ja que “os clones mentais podem viver mais do que seus
originais bioldgicos e até mesmo sobreviver a eles porque existem em
um substrato mais confidvel [do que a carcaca de carbono]” (SHATZER,
2022, p. 143).

A descomunal invencao, a criagdo de “seres digitais” contempo-
raneos aos seus “congéneres bioldgicos”, trata-se de uma ideia mais do
que esquisita, porém detentora de plausibilidade porque enquadra-se no

|ll

contexto de “profecia autorrealizavel”, posto que existe uma mobiliza-
¢do de imensos recursos e capitais para efetivar e, consequentemente,
desfrutar as benesses do futuro transhumanista. Com a grande conver-
géncia NBIC, tenciona-se superar a morte como evolugao bioldgica inevi-
tavel, tornando-a uma escolha e ndo um destino, ja que a biotecnologia,
associada as nanotecnologias, objetiva “reparar” (ou “substituir”) os ge-
nes para eliminar o “defeito” gerador do “sofrimento involuntario” que se
traduz em patologias e mortes.

A “mistica transhumana” — em suas inteng¢des e crencas, preten-
soes e fantasias — ganha forga, folego e factibilidade em razdo do surgi-
mento do que se intitula tecnologias emergentes, a saber: “IA, loT (In-
ternet of Things, ou, em portugués, Internet das Coisas), 5G, Big Data,
Blockchain, Robética, Nanotecnologia e Impressao 3D. Essas tecnolo-
gias ndo sdo tendéncias, mas sim, realidade” (GABRIEL, 2023, p. 2, gri-
fo do autor). O ser amortal, aumentado, modificado e emancipado das

atividades do dia a dia pelas maquinas inteligentes e os “seres digitais”
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sdo participes da “serendipidade”, a vista disso, apesar do status des-
comunal, tanto o ser amortal quanto os “seres digitais” ndo podem ser
subestimados, porque poderao surgir de maneira abrupta e sob formas

inesperadas.
Trans-espiritualidade: uma resposta ao gap evolutivo

Toda espiritualidade é “trans”, porque expande-se provocada
pela fé que nasce da reverberacao do “éxtase originario” que se descor-
tina como uma poténcia estranha e contingente?, levando os adeptos
do “transhumanismo” a visualizar e realizar o republicano “potencial hu-
mano” endossado pela crenca de que o homo sapiens pode melhorar sua
condicao indefinidamente, modificando, e até superando, o organismo
bioldgico. Esta crenga funda a “mistica transhumana” enquanto postura
que revela a convicgdo de que o potencial da humanidade é dinamico em
razdo de o género humano ser intrinsecamente um soft self.

A estrutural abertura impregnada na situacdo humana favorece
ao escapamento do determinismo inerente a corporeidade bioldgica. Os
transhumanistas sao convictamente “tecno-otimistas”, por isso o con-
ceito “transhumanismo” baseia-se em progressos tecnoldgicos radicais
para “fortalecer o corpo humano, a mente e, em Ultima analise, toda a
experiéncia humana. E a filosofia que sustenta que a humanidade deve

aprimorar-se de maneira proativa e tomar nas maos o curso de sua pro-

7 Diferente da experiéncia espiritual transhumana, a experiéncia espiritual religiosa é
“graga”, porque realidade intencional, e ndo contingente, em razdo da causalidade da
referida experiéncia.



pria evolugao” (ESTULIN, 2019, p. 192). “A ‘fé no progresso’ de outrora
na atualidade ressurge num contexto de esperancgas, polémicas e proble-
mas de carater ético, econdmico, social e religioso. A ‘fé no progresso’
assume um nome mundialmente conhecido, a saber: IA (= Inteligéncia
Avrtificial)” (CABRAL, 2021, p. 172).

A 1A, segundo Gabriel (2023, p. 57) “refere-se a capacidade das
maquinas em imitar as fun¢des da mente humana”, entretanto a IA sur-
preende, isto porque ela ja se encontra replicada em niveis evolutivos. A
“|A Limitada”, a que ja dirige um carro, intenciona chegar no estagio da
“|A Geral" - a inteligéncia ao nivel da performance humana que prevé a
sua consecucao entre 0s anos 2040 e 2060 —, Mas ndo para por ai, a “IA”
pretende alcancar o estdgio da “Superinteligéncia Artificial”, a inteligén-
cia além do nivel humano. E deste Ultimo “tipo hipotético de IA... que
vém as noticias mais promissoras e, ao mesmo tempo, assustadoras para
o futuro da humanidade: a imortalidade ou a extin¢ao dela” (GABRIEL,
2023, p. 62).

A ascensado e os vigentes alcances da IA tornam-se “consolacao
espiritual” para filésofos, cientistas da computacgdo, neurocientistas, bio-
nanotecnologos, investidores e tantos outros que compdem o interna-
cionalmente notdrio grupo dos seguidores do “transhumanismo”. Com o

progresso da IA em seus niveis evolutivos, os adeptos do “transhumanis-

8 “Niveis evolutivo de IA — classificagdo dos sistemas de IA em funcdo do tipo de inte-
ligéncia que possuem: IA Limitada (ANI — Artificial Narrow Intelligence), I1A Geral (AGI
— Artificial General Intelligence) e Superinteligéncia Artificial (AS| — Artificial Superintelli-
gence)” (GABRIEL, 2023, p. 58, grifo do autor).

9 Rever a nota de roda pé de nUmero 13, caso deseje recordar e aprofundar o que significa
IAG.
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mo”, em unissono, reforcam a conviccao do artigo oitavo de sua profis-
1 !

sdo de fé declarada em seu “manifesto”, a saber:

Promovemos a liberdade morfoldgica, o direito
de modificar e melhorar o proprio corpo, a propria
cognicdo, as proprias emogoes. Essa liberdade in-
clui o direito de utilizar ou nao tecnologias para
prorrogar a vida, a preservagdo de si mesmo gragas
a criogenizagdo, ao download ou a outros meios, e
de poder escolher futuras modificagdes e melhorias
(FERRY, 2018, p. 4).

O projeto “transhumanista” amparado pelo progresso da “IA”
enrobustece a prépria interioridade mistica e, consequentemente, mani-
festa a “trans-espiritualidade” como uma expressdo da “vida espiritual”,
uma vez que a adjetivada “vida” é produto do “espirito” enquanto status
absconditus®* do género humano, isto porque “vida espiritual” —a que an-
cora a “trans-espiritualidade”, no contexto da “mistica transhumana” - é
compreendida como “abertura, movimento, dinamismo rumo ao infini-
to. Tal dinamismo... indica uma sede de plenitude, um movimento rumo
aquilo que nao se é, para aquilo que ndo se possui” (TORRALBA, 2013, p.
50). A “trans-espiritualidade” é uma tentativa de “resposta ao gap evolu-
tivo”, ja que o “transhumanismo” é o movimento que hasteia a bandeira
da humanidade enquanto a que imputa a simesma o dominio de seu des-

tino evolucionario.

* “Estado oculto”.



Conclusao

O “gap evolutivo” é fato. A constatacdo da “insuficiéncia bioldgi-
ca” é humanamente positiva ou existencialmente negativa? Arriscar-se
a um juizo de valor ndo é oportuno nem finalidade deste labor reflexivo.
Nesse interim, é cabivel afirmar: o “transhumanismo” — o que se baseia
na crenga de que o ser humano pode melhorar sua condi¢ao indefinida-
mente, modificando o organismo bioldgico — é controverso, apesar de
revolucionario e inconsequente, posto que o humano, segundo Morin

|n

(2020, p. 104), “"ndo é algoritmizavel”, ja que “tudo o que é essencial as
pessoas — amor, sofrimento, alegria, infelicidade — escapa ao calculo”
(MORIN, 2020, p. 104). Entretanto, a “mistica transhumana”, a que re-
verbera a “trans-espiritualidade”, é uma forca interior criativa que opor-
tuniza uma fé inabalavel na possibilidade de se criar roteiros factiveis,
porque capazes de “melhorar a condicao humana de forma maravilhosa
e extremamente interessante” (FERRY, 2018, p. 4). Em honra ao huma-
nismo “lluminista”, o “transhumanismo”, o movimento que professa a
crenga no “otimismo tecnoldgico”, anseia dar aos povos as benesses das

“Luzes”: “a liberdade e a felicidade, a emancipacdo dos homens e o bem-

-estar finalmente democratizado” (FERRY, 2012, p. 51).
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A MISTICA DA MORTE

Luis Jorge Lira Neto

Introducao

A Mistica da Morte comeca com a propria presenca da Morte,
em sua natural fei¢do, sem retoques ou adaptacdes. Quando o assun-
to é complexo e delicado, é a literatura que o expde com profundeza e
claridade. O entendimento do fendmeno Morte passa necessariamente
pelos caminhos do poeta com sua artimanha de palavras, a mistica no
poetar. Falar de Morte e poesia é declamar Morte e Vida Severina, de Jodo
Cabral de Mello Neto, a nua-crua poética, em escassa linha, aprende-se
0 necessario sobre o Morrer “morremos de morte igual, mesma morte Se-
verina:". Em Morte, ndo ha excecdo a regra, domina o espago-tempo do
existir, dure o tempo que durar e o0 espaco a ocupar, a presenca da Morte
é certeza, antes mesmo da Vida como o poeta a demarcou no titulo da
sua poesia.

A Mistica é o alivio para o sentido da Vida, é a complementarie-
dade para a Morte, um induto ao seu oposto, formando um polo de sin-
gularidade de eventos na existéncia. A Mistica da Morte é como a brisa

da manh3, suavizando a aspereza do morrer. Aqui nesse texto, a Mistica



da Morte nao é a Morte Mistica, mas a contraparte desse fendmeno ine-
lutavel, inexoravel, que é o morrer. Morre-se, mas a Mistica proporciona
um luto suportavel, um sentido para o morrer.

Raros os pesquisadores que se debrucam no estudo da Morte
em uma abordagem supradisciplinar. Enluta-se continuamente a Morte,
relegando-a ao ostracismo da nadificacdo. Na cultura Ocidental, que se
arvora de “Universal”, tinge de preto e de horrores o fendbmeno do mor-
rer. Quando do inicio no exercicio de filosofar, era a Morte a musa inspi-
radora, sem foice, sem fei¢des cadavéricas e sem impiedade.

Os mais remotos registros arqueoldgicos demonstram o cuidado
com os mortos, a ritualistica natural do morrer, sua Mistica partida para
“o mundo da invisibilidade”, mas real, porque fazia sentido e deste era
derivado todo um complexo renovador da Vida. O sentido da Morte era
renovacao de valores, de lugares e de relagbes, no entanto, tdo presente
na existéncia. Morte, que seja Severina, a despertar do torpor em que se
transformou a Vida na modernidade sem Mistica, sem sentido, vazia do

religioso. E a tematica desse texto.

Morte como Origem da Religiao

No decorrer da historia foram construidas teorias sobre o fend-
meno religioso com o emprego de métodos cientificos, pelas discipli-
nas da Antropologia e da Ciéncia da Religido, criadas nos fins do século
XIX. Os pioneiros estavam influenciados pela teoria evolucionista e pelo

predominio da ciéncia na sociedade, caracteristica da modernidade. Na
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busca pela esséncia ou natureza da religido, a percebiam como mecanis-
mo da mente humana e foram comprovar na analise de dados empiricos
coletados em pesquisas de campo e no contato com povos “primitivos”,
considerados resquicios primevos da humanidade, que deveriam con-
servar “as formas elementares” das expressoes religiosas (GUERRIERO,
2013, p. 248).

Fruto dessa época, o inglés Edward B. Tylor formulou a Teoria
Animista para o fenémeno da religido (todas as coisas tém uma alma),
inaugurando a Antropologia e o termo moderno de Cultura, refletidas
em sua obra principal Primitive Culture (1871). Correlacionou cultura e
religido, ampliando o conceito desta para uma definigdo minima que
contemplasse as dos povos “primitivos”, prop0s entdo, que religido é a
“crenga em Seres Espirituais”. Acreditava que a crenca nos “espiritos” era a
Unica caracteristica comum a todas as religides, em qualquer época e re-
gido. Denominou-a de Animismo, do latim anima (alma), era “a denomi-
nagao do mais primitivo estagio da evolugdo cultural”, algo que se trans-
formaria em religido. Tylor chegou a essa conclusdo observando que os
“povos primitivos” obtiveram a nocao da existéncia de “seres espirituais”
pela experiéncia da morte e dos sonhos, ou seja, na diferenca entre um
ser vivo e um morto, de estar acordado ou dormindo, nos sonhos ou em
éxtases. A transformacao de alma em espirito ocorreria apds a morte do
corpo, dai derivando o culto aos mortos e os ritos funerarios presentes
em todos os povos. Nesse sistema, 0s seres espirituais interviam nos fe-
noémenos da natureza e todas as coisas tinham uma alma, os animais, os

vegetais, os seres humanos e até os objetos inanimados, uma substancia



espiritual que estaria além do corpo fisico (TYLOR, 1871, p. 383-388).

Nesse contexto discursivo, surgiu Emile Durkheim colocando a
sociedade anteposta a cultura, elaborou a Teoria Totémica e a defendeu
como a melhor op¢do para explicar as origens das manifestacoes religio-
sas na humanidade. Na sua obra As Formas Elementares da Vida Religiosa
(1912) concluiu que o totemismo australiano é a religido primeira e foi
originaria de fendmenos sociais, a coletividade (DURKHEIM, 1990, p.17).
Para defender essa tese, Durkheim teceu criticas as teorias concorrentes
a época, como o Animismo representado por Tylor e o Naturalismo de
Max Muller. Rebateu a tese dos sonhos e do culto aos mortos derivados
da crenga nos espiritos. Descartou a ideia dos sonhos por considera-la
simpldria demais para dar existéncia as forcas da expressdo religiosa.
Quanto ao culto aos mortos, considerou que soé teve inicio em socieda-
des avancadas, ndo tendo origem primitiva. Com essa argumentacao
descartou a teoria Animista, por faltar-lhe base sdlida de argumentacao
e comprovagao, e concluiu com a observagao de que a fé da religido con-
tinuava, mesmo quando era contrariada pela natureza dos fatos, assim,
a causa da religiao deveria ser encontrada em outro lugar (DURKHEIM,
1990, p. 82-8p).

Na contemporaneidade essas teorias perderam forca ou foram
abandonadas, a propria Ciéncia da Religidao ndo esta mais a procura de
uma conceituagao universal para o designativo Religido. Mesmo a hipo-
tese Psicanalitica de Freud sobre a origem do tabu do incesto, da morte,
dareligido, ndo teve comprovacdo da Arqueologia. Portanto, a prevalén-

cia dos estudos atuais ndo vincula a origem da Religido a Morte, o que
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ndo interrompeu as pesquisas da relacdo entre Morte e Religido, prin-
cipalmente na modernidade, que a tudo perpassa pela razdo e, conse-
quentemente, pelo método cientifico, através do estudo comparativo
de diversas tradi¢des sobre a experiéncia da morte, do luto e dos ritos
funerais.

Segundo o verbete MORTE (2022, p. 682-686), ha pelo menos
seis linhas de pesquisas contemporaneas na Ciéncia da Religido. Inician-
do com os estudos sobre formas de negacao do fenémeno natural, pelas
referéncias a mitos que “ressuscitam”, varias praticas ritualisticas para
escapar a Morte ou restaurar a humanidade. A Escatoldgica, na forma
descritiva de como a sociedade tece explicagdes sobre a finitude do in-
dividuo e do mundo. Os estudos sobre a influéncia da Morte no calen-
dario religioso das sociedades, sobretudo agricolas. Outros pesquisam a
relacdo entre tabu e a banalizacdo da morte. Tem-se os estudos sobre
os rituais fUnebres e por fim, as pesquisas sobre formas de comunicagao
com os mortos.

Esses ramos de pesquisas apresentam um viés historico-sistema-
tico da Morte em variadas culturas, mas no pensamento do antropolo-
go, socidlogo e filésofo francés, Edgar Morin (1997, p. 13) “As ciéncias
do homem negligenciam sempre a morte"”. Essa critica é sobre a necessi-
dade de perceber o ser humano além de sua acdo terrena, dos vestigios
de seus utensilios e dos registros da sua linguagem. Para ele, a espécie
humana ¢ a Unica em que a Morte traz sentido a Vida, sempre presen-

te, merecedora de ritos, pois é a antecessora de sua imortalidade ou no



renascer dos mortos. De certo, varios estudos e pesquisas apontam que
ndo encontraram agrupamento humano que nao tenham tratado com
respeito e reveréncia os cadaveres de seus mortos, por mais primervas
que elas sejam. Quais serdo as fei¢des que desnaturalizaram a Morte?

Em que momento passou a viver as escondidas, agindo de sobressalto?

A morte e suas fei¢oes

De carantonha horrenda, de olhar vazado, ressequida de corpo,
voz rouquenha e de cranio oco, com tunica negra e nas maos descarna-
das segurando em riste, a Unica coisa visivel deste mundo, a foice ceifa-
deira. Esta é a descricdo da Morte nos cartoons, banalizando o fenome-
no da Morte para espantar o medo desse medonho evento, como bem
lembrou Elizabeth Kliber-Ross (1992, p. 14-18) “Portanto, a morte em si
estd ligada a uma agdo md, a um acontecimento medonho, a algo que em si
clama por recompensa ou castigo”; e questiona como é possivel diante do
avanco da ciéncia aumentar o medo e a negacao da realidade da morte?

Uma possivel resposta a essa indagagao pode ser encontrada na
reflexdo de Morim (1997, p. 102-104) sobre a dialética entre magia e téc-
nica, que “tendem a sujeitar o individuo ao mundo”. A técnica participa
conformando-o materialmente e a magia conforma-o mental e afetiva-
mente. O vinculo desse bindmio surgiu no envolvimento da magia na
origem da técnica, mas o fendmeno Morte escapa a essa dialética prati-

ca de conformacgao do mundo para os humanos, como um ponto obscu-
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ro inalcangavel, onde reinam de forma permanente os mitos, os ritos e
as crencgas. Entdo, o que fazer sendo caracterizar essa “zona de sombra”
com fei¢odes dantescas. A humanidade foi prolifera nesse assunto desde
a mais remota era na agcao do homo sapiens na busca de sua autoafirma-
¢do no mundo, “no dominio sobre a cria¢do” para saber-se homo sapiens
sapiens e, sequndo Harari (2015, p. 22-27), apds 170 mil anos do seu sur-
gimento na Africa Oriental, em um lugar remoto, ja detinha o dominio
da criagdo, era praticamente a Unica espécie humana sobrevivente no
planeta.

A seguir, algumas facies da Morte.

1 Os Sacrificios —a Morte como oferenda aos deuses

Sacrificios humanos foram relatados desde remotas eras, na forma de
oferendas aos deuses na troca por beneficios, tais como, para vencer
uma guerra, em apaziguar uma ira, para obter boa colheita, entre outras.
A Morte como sistema de troca ou barganha, condicionado e ritualistico

na relacdo com deuses ou forgas sobrenaturais.

2 As Guerras — a Morte como conquista de poder

Eis um evento de maior tragicidade da humanidade, a situagao de confli-
to armado, na qual tudo é permitido, inclusive a morte do outro, pode-se
usurpar seus bens e direitos, tomar e possuir outros seres humanos, en-
fim, destruigao e fruicdo. A Morte como conquista de poder econémico,

politico, ideoldgico, étnico ou religioso.
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3 As Pestes — a Morte como doenca divinatoria

Uma epidemia de doencas infectocontagiosas que se alastra por uma
grande area geografica e populacional. A mais famosa foi a Peste Ne-
gra na idade Média, que ceifou a vida de centena de milhdes de pessoas,
normalmente vinculada a castigo de Deus. A Morte como castigo divino

pelos erros da humanidade.

4 A Pena Capital — a Morte como Justica

A punigao maxima a qual um individuo é submetido em nome da Justica,
por crime praticado ou a ele atribuido ou por questdes politico-religiosas.
Instituida seguindo um rito: o julgamento, a condenacdo, a sentenca e
sua execugdo, que pode ser sumaria ou demorar anos. Entdo tem-se a

Morte como Justica.

5 Os Gladiadores, a morte como diversao

Nas civilizagdes, e sobretudo na Roma Antiga, em diversos rincdes con-
viviam-se com lutas sangrentas nas arenas dos circos. Gladiadores de-
batiam-se pela vida para a diversdo da populacdo. Epoca em que sequi-
dores do Cristianismo também foram expostos aos atos cruéis. A Morte

também era diversao.

6 O Pecado Original — a Morte como castigo biblico
Surgiu das interpretagdes dos escritos biblicos, na associagao do pecado
a culpa original, a qual todo ser nascente lhe é submetida, fruto de ato de

desobediéncia do casal originario diante do seu Criador. Foram punidos
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com O processo de morrer, tornaram-se mortais e se perpetuou na espé-

cie humana. A Morte como castigo biblico.

7 O Monoteismo — a Morte como erradica¢do de deuses

A crenca em uma Unica divindade foi um dos eventos singulares na civi-
lizagdo, raras manifestagdes foram encontradas dessa crenga. Ha regis-
tros de experiéncias no Egito Antigo, na Pérsia e a do povo abradamico.
Um so6 Deus, com a negacao e a erradicacdo de qualquer outro. A Morte

dos deuses para a afirmagao do Divino Unico.

8 A Ciéncia — a Morte como extin¢do dos mitos

A Ciéncia firmou-se como a referéncia de sentido na modernidade. E, a
partir do século XIX, afastou qualquer outra forma de conhecimento que
ndo seja o cientifico. Debrucada sobre as origens da religido, dos mitos,
dos rituais e da magia as naturalizou com suas leis e métodos. A Ciéncia é
o “Cavalo de Troia dos Mitos”, é a Morte como extin¢ao do sobrenatural,

da magia e dos mitos.

9 ATanatologia — a Morte como Ciéncia

A Ciéncia criou uma area para os estudos da situacdo do corpo dado
como morto. Sim, definir se um corpo vivo esta na condi¢do de morto,
necessita de uma junta médica! Esses estudos tém por objetivos aspec-
tos policiais e juridico-sociais, no campo da repercussao legal de um in-
dividuo ndo existente, mas que insistem em coloca-lo de sobreaviso para

assuntos juridicos e tributarios. A Morte como Ciéncia.



Essas facies preencheram de sentido o ser humano a ponto de conviver

com sua finitude?

A Mistica da Morte

Considerado um dos primeiros estudos cientificos e sistematicos
sobre a morte, publicado em forma concisa no livro Psicologia da Morte
(1983), fruto das pesquisas do PhD. Robert Kastenbaum e da psicéloga
Ruth Aisenberg (1983, p. 3) explicitaram que “Conceitos de morte sdo con-
ceitos."” e, portanto limitado a concepgao de vida enquanto existéncia, o
que impoe um limite ontoldgico para a compreensao da Morte fora da
transcendéncia. Por isso, os autores firmaram que o conceito de morte
é sempre relativo, excessivamente complexo, mutante, ndo mensuravel,
situacional e comportamental. Ver-se entdo, multifatorial, a depender
de um esforco situado na histdria, e dela sobressaem duas linha, uma
interpretativa do fendmeno na época mais remota e a outra descritiva
a partir da idade Média, mas que se integram, convergem no absoluto,
na nao-localidade da Morte, perceptivel apenas por acesso a niveis de
complexidade (MORIN, 2015).

Na linha interpretativa indica-se o conceito de Morte elaborado
por Morin (1997, p. 109) “A concepg¢do cosmomdrfica primitiva da morte é
a da morte-renascimento, para a qual o morto humano, imediatamente ou

|ll

mais tarde, renasce num novo ser vivo, crianga ou animal”. E constata que
ha duas grandes crengas universais — que foram observadas desde épo-
cas arcaicas — a da morte-renascimento por transmigracao e da morte-

-sobrevivéncia do duplo (espirito).
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Sobrevivéncia do Duplo (espirito) — a Morte como antropomorfi-
za¢do do morto.

Considerada com uma das crengas universais pelos etndélogos,
pelos psicanalistas e especialistas em psicologia infantil, sequndo Morin
(1997, p- 109) o Duplo sobrevive como em um continuum existencial, car-
rega toda a estrutura psicoldgica e antropomarfica do morto. A Morte,
nesse caso, tem a caracteristica de permanéncia e perenidade. O ser so-
brevive em novas condi¢des na morada dos “mortos”, mas com sua con-
formacao humana e psicologica, a Morte seria a antropomorfizagao do
Duplo.

Renascimento do Duplo —a Morte como naturaliza¢do do Duplo

A outra crenca universal, imbricada com a anterior, seria o renas-
cimento, metempsicose e reencarnagao. Essa crenca visa formar o ciclo
que alimenta as experiéncias do Duplo, quem sobrevive a Morte retor-
na a viver. Sdo os antepassados retornando como recém-natos. O Ciclo
Universal de Morte-Renascimento na analise de Morin (1997, p. 115) é "o
morto que renasce continua a ser ele mesmo”. A Morte, entdo, naturaliza o
Duplo que ndo é mais um morto, mas um imortal que continua e retorna
ao seu habitat natural afirmando sua imortalidade.

Segundo Julien Ries (2020, p. 293-297) “Uma das preocupagées
dos vivos era o cuidado com os defuntos”. Ha registros colhidos por an-
tropdlogos e etndlogos, desde o periodo do Paleolitico, de esqueletos
humanos sepultados em posicdo fetal, cobertos por substancias de ocre
vermelho, acompanhados de utensilios da vida pratica, de alimentos e de

objetos ornamentais, sugerindo praticas funerarias de grande significado



simbolico. No Neolitico, houve também um avanco cultural e religioso,
os vestigios funerarios passaram a ocupar posi¢do de relevo, apontando
indicios de crenca em uma vida apos a morte. Os mortos eram enterra-
dos em suas casas, tumulos e sepulturas e com posicionamentos pré-
-determinados. Isso foi observado nos Homo sapiens neanderthalensis,
quanto nos Homo sapiens sapiens.

A prote¢do do corpo do morto, principalmente de seu cranio,
com a colocagao de conchas nas drbitas oculares simulando olhos, junto
com oferendas aos mortos, sugerem indicios de que esses cuidados es-
tao revestidos de ritos e mitos simbolicos. O simbolismo do ato funebre
agregado ao grupo, dar sentido a realidade pds morte dos integrantes
deste, ajuda a reelaborar suas idas e vindas. Surge dai a Mistica da Morte,
que fornece sentido ao fendmeno da Morte, suaviza o luto, esperanga os
individuos e seu grupo, por manter presente o morto, agora vivo nas me-
morias repetidas nos ritos e mitos. A Mistica da Morte une o passado, ao
presente e ao futuro, criando uma singularidade no tempo. O fen6meno
da Morte transforma o vivo em morto, coloca-o no passado, enquanto os
ritos e mitos leva-o ao presente através do ato de rememorar e a crenga
no renascimento revive o morto no futuro. Todo esse processo é acerca-
do da Mistica da Morte a tutelar o defunto, do passamento ao renasci-
mento, em um ciclo existencial fechado sobre si mesmo dando sentido a
existéncia do ser humano, que passa de homo sapiens ao homo religiosus,
pela agdo da Mistica da Morte.

Varios sdo 0os mitos que atestam o processo da Mistica da Morte,

dentre os mais simbdlicos, destaca-se o Mito de Osiris no Egito Antigo.
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Osiris, um antigo deus do Egito, foi morto por seu irmao Seth, que o es-
quartejou e espalhou suas partes pelas catorze provincias do Egito An-
tigo. Iris, irma e esposa de Osiris, empreendeu uma jornada de recolher
esses despojos, junta-los e depois com suas magias fazé-lo vivo outra
vez. Enfim, o corpo de Osiris foi reconstituido e ressuscitado por seu filho
Horus. Passou a habitar o mundo dos mortos como o deus do submundo,
aquele que deveria julgar os mortos, pesando-lhes o coragdo na grande
“sala das duas verdades”. Esse antigo relato é encontrado em textos anti-
gos nos Livros das Piramides, depois foram encontrados em sarcéfagos.
O Mito de Osiris foi o primeiro que narrou o processo de mumificacao
originario do amor de sua consorte iris, deusa do amor, da natureza e da
magia, numa trama conduzida pela Mistica da Morte (ELIADE, 2010, p.
102-116).

Na linha descritiva indica-se os estudos do historiador Philippe
Aries, um dos poucos estudioso na atualidade do tema Morte. Ele fez
uma retrospectiva do tema desde a Idade Média e constatou quatro fa-
ses de como lidar com o fenémeno da Morte. A primeira, caracteristica
na ldade Média, denominada de A Morte Domada. A Morte era encarada
como algo familiar, préxima, atenuante e indiferente, ela ndo amedron-
tava, fazia parte do cotidiano, sentia-se o momento da Morte e se prepa-
rava para o evento, aceitava-se a “ordem da natureza” resumida na frase
“Morreremos todos” (ARIES, 2012, p. 40-41). A partir da Baixa Idade Mé-
dia, (século Xll) nota-se “sutis” mudancas, com o retorno a personaliza-
¢do das sepulturas com suas epigrafes demarcando quem era o morto do

lugar. No lance final da existéncia existia um estreitamento entre a bio-



grafia do moribundo e a sua morte. Essa fase € nomeada por Ariés (2012,
p. 65) como “A Morte de Si Mesmo". Antes nas sociedades tradicionais a
sociedade “resignava-se” a ideia de que “todos eram mortais”, mas nos
meados da idade Média, a burguesia “descobriu a morte de si mesmo!”.

Eventos demarcaram novo sentido a Morte, a partir do século
XVIIl, com o inicio da industrializacdo, a preocupagdo com a morte de si
proprio foi arrefecida para ser substituida pela “Morte do Outro”, dentro
de um sentido romantico. Diante do moribundo vem a tona as emocdes,
choros e suplicas, perturbando a cena do passamento. A simples lem-
branca da Morte comove e ndo se teme a morte de si, mas a do outro
(ARIES, 2012, p. 68-69). A Ultima fase analisada comeca o século XIX,
com a sociedade urbanizada e industrializada, com a supremacia dos
sentidos calcada nas ciéncias, “A morte, tdo presente no passado, de tdo
familiar, vai se apagar e desaparecer. Torna-se vergonhosa e objeto de inter-
dicdo”, Ariés a definiu como “A Morte Interdita” (2012, p. 84-89). A socie-
dade esconde-se dela, oculta a gravidade ao moribundo, morre-se sem
saber, a emotividade ndo faz mais parte do rito, o romantismo se apaga
e acende a negagao de fendmeno natural, a relevancia dos cemitérios é
substituida pela cremacgdo dos corpos, apagamento do cuidado com o
corpo do defunto, desmaterializado no fogo.

E a Mistica da Morte ao fim dessa linha descritiva? Nao ficou
evidenciada, é como se a diacronicidade dos eventos a ignorasse a partir
do século XIX. Antes, a Mistica da Morte estava presente adornando o
fendmeno do morrer com a naturaliza¢do da dor, do luto inevitavel, mas

acessivel a realidade de um fato patente: Nos, Eu e o Outro morrem e
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ponto final. Mas, na modernidade mataram a Morte pela dificuldade de
racionaliza-la além do racional. Encontrou-se um limite, que além dele
ndo ha nada, ou melhor, apenas nada ha. Foi-se o sentido do viver que
a Mistica proporcionava. E agora, do que se vive? Para que se vive? Qual
fendmeno que levara o ser de volta ao existir com sentido? A reacao da
contemporaneidade fez-se presente pela busca irrefredvel de espiritua-
lidade, sede de religido saudade de um clima de uma dor sentida com
sentido, e a Mistica da Morte vem, de novo suavizar o humano na busca

ser homo religiosus.

Conclusao

O fendmeno da Morte apresenta uma caracteristica sui generis
que langa desafios a humanidade. Em cada época tem-se a oportunidade
de reelabora-lo, em um constructo no tempo-espaco existencial. A Mis-
tica da Morte surge unindo os tempos da existéncia — passado-presente-
-futuro — em uma singularidade para dar sentido ao existir no circulo de
Morte-Renascimento. Ao tempo, que suaviza o espago da experiéncia
humana do morrer. Apresenta a dor na medida do suportavel, porque é
o natural. O luto no tempo certo, sem negar-lhe a saudade do outro, por-
que é o natural. Da o tempo necessario as despedidas da vida cotidiana e
aos afetos, porque é o natural. Promove o destino dos despojos, porque
é o natural. Por fim, proporciona momento de reflexdo com o corpo do
morto, presente no seu “quarto” como um quadro pintado no momento
mais extremo do existir, para que os observadores tenham tempo de Cui-

dar dos Mortos, porque é o natural!



O Cuidado Final com os despojos daqueles que coparticiparam
da experiéncia de existir na coletividade, originou a Mistica da Morte,
como contraparte do desenvolvimento dos ritos e mitos funebres, que
reveste a Memoria do Coletivo. Ela devolve esse sentimento de perten-
cimento com a doce lembranga de que o homo sapiens se imortaliza na
consciéncia individual e do grupo. Eliminado as ceriménia e queimando
as Ultimas lembranca corporificadas, apenas para apagar os vestigios de
um fenémeno nao compreendido pelo primado da razdo, dar-se um va-
zio existencial que procura com a légica escolhida ajustar o indefinivel
para além da materialidade. Nao faz sentido.

Como bem lembrou Morin (1997, p. 104), um certo dia, um ga-
lileu perambulando pelos arredores da Judeia, foi informado da morte
de um amigo, ndo se entristeceu e ndo acorreu de pronto para o funeral.
Depois, seguiu no seu tempo, ao chegar a cova do amigo, refletiu sobre
o Morrer e na presenca de tantos olhares esgazeados na dor e no pranto,
disse apenas, Lazaro, sai pra fora! Exorcizando assim a feicdo da morte
do amigo, desmortificou-o, e entdo, todos foram cear com o defunto, na
presenca da Mistica da Morte em que o ato se transformou. Faz sentido.

A Mistica da Morte, ressurrecta, vai aliviar a Morte Severina, por
mais Severina que esta seja, porque dar-lhe sentido, aponta uma dire-
¢ao no tempo-espaco da existéncia deste ser humano. Antigo escrito do
Bhagavad Gita (2003), prenunciando a situacdo hodierna, ensinava: (ll,
27) Inevitdvel é a morte para os que nascem; todo o morrer é um nascer —

pelo que, ndo deves entristecer-te por causa do inevitdvel.
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MISTICA E ECUMENISMO

Arthur Jordan de Azevedo Toné

Introducgao

A mistica e o ecumenismo podem ser estudados a partir de uma
abordagem teoldgica, filosdfica ou das ciéncias da religido®. Este capitulo
é um estudo introdutdrio da relagdo entre as vias mistica e ecuménica a
partir de uma abordagem teoldgica cristd, propria de crentes compro-
metidos?. Entende-se, nesse sentido, por ecumenismo o conjunto de ati-
vidades e iniciativas realizadas em vista a favorecer a comunhao visivel
e plena entre os cristdos na Igreja de Cristo3. Distingue-se, portanto, o

movimento ecumeénico da relagdo da comunidade crista com as religides

* Bernard McGinn, “The Foundations of Mysticism: Origins to the Fifth Century”, in The
Presence of God: A History of Western Christian Mysticism (New York: Crossroad Publishing
Company, 2002), 265-343.

2 Avery Dulles, Magisterium: Teacher and Guardian of the Faith (Ave Maria: Sapientia Press,
2007), 42. Dulles comenta ainda: “Tedlogos, devemos lembrar, ndo sdo professores de
ciéncias da religido cientificamente distantes. (...) [Eles] fazem uso amplo do ‘senso de fé’
que o Espirito Santo infunde no coracdo dos fiéis. Os melhores tedlogos ndo sdo somente
dialéticos brilhantes; eles sdo também cristdos que oram, adoram e lutam para viver a fé.
A teologia deles, como consequéncia, atesta indiretamente a sua fé” (ibid., 42).

3 Concilio Vaticano Il, Unitatis Redintegratio (21 de novembro de 1964), 4.
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ndo-cristas+. Esta distin¢do funda-se na ideia central® de que as comuni-
dades cristas estdo em comunhao entre si, ainda que imperfeita, pela re-
cepgao do sacramento do Batismo e pela presenga de outros elementos
eclesiais®.

Diferentemente destes bens, que existem apenas nas comuni-
dades cristds, e, portanto, também fora da Igreja Catodlica’, ndo se pode
confinar a mistica somente ao ambito do Cristianismo, e essa realidade
parece ir de encontro a abordagem adotada. Ela ainda assim é conve-
niente seja porque a mistica sera estudada a luz de uma realidade crist3,
0 movimento ecuménico, seja porque os frutos da mistica que enrique-
cem as religides nao-cristas sao apreciados pelos cristaos, nada sendo
rejeitado daquilo é “verdadeiro e santo”®. Além disto, o fato mistico que
perpassa o hinduismo, o budismo, o islamismo e o helenismo, por exem-
plo, ndo o faz sem influéncia da mistica crista, e é por ela transforma-

do de fato humano e quase universal em um fato divino: a intervencao

“Objeto da declaragdo Nostra Aetate do Concilio Vaticano Il (28 de outubro de 1965).
5Jodo Paulo I, "Address to the Bishops of the Unitade States of America” (16 de setembro
de 1987), 1. O conceito de comunhd&o é a propria ideia fundamental dos documentos do
Concilio Vaticano Il.

¢ Lutheran-Roman Catholic Commission on Unity, Church and Justification: Understanding
the Church in the light of the Doctrine of Justification (third phase), 68; Reformed-Roman
Catholic International Dialogue, Towards a common understanding of the Church (second
phase), 4.

7 Unitatis Redintegratio, 3. O Concilio cita: a Escritura, a vida da graca, as virtudes teolo-
gais etc.

& Nostra Aetate, 2; lon Bria, “"Mysticism”, in Dictionary of the Ecumenical Movement, 2nd
edition, ed. Nicholas Lossky, José Miguez Bonino, John Pobee, Tom F. Stransky, Geoffrey
Wainwright, Pauline Webb (Geneva: WCC Publications, 2002), 803-804.



pessoal de Deus, por Cristo e em Cristo, na alma do crente que o eleva a
participacdo na natureza divina®.

A remocao dos obstaculos para a comunhao visivel dos cristdos é
antes de tudo um dom do Espirito Santo que conduz a conversao dos co-
ragoes®. Esta conversdo é a alma do movimento ecuménico®, e é inspira-
da e sustentada pelo amor a Deus e aos irmaos, visto ser o amor o artifice
da comunhao perfeita®. A relagdo entre mistica e ecumenismo sera mais
claramente percebida se focarmos, portanto, nessa atitude espiritual

|ll

profunda, descrita como ecumenismo “espiritual” ou “receptivo”s, e a

correlacionarmos com o caminho espiritual proprio da mistica crista: o
caminho da fé e do amor, ou melhor, da fé inseparavelmente unida ao
amor, que é o que Deus mesmo escolheu para a alma ascender a Ele*.
Isso sera feito nas duas se¢des seguintes deste capitulo, cujo escopo ge-
ral é detalhado abaixo.

A primeira sec¢ao sublinha os principios teoldgicos que iluminam
a mistica e o ecumenismo. Antes, porém, ela descreve brevemente o
contexto histérico do movimento ecuménico, com énfase especial a sua

recepgao na Igreja Catolica e as federagdes e aliancas de igrejas perten-

9 Paul Agaesse & Michel Sales, “La vie mystique chrétienne”, in Dictionnaire de spiritualité,
vol. 10, ed. M. Viller, F. Cavallera, J. de Guibert, A. Rayez, A. Derville, A. Solignac (Paris:
Beauchesne, 1980), 1939-1984.

 Philip Goyret, Church and Communion: An Introduction to Ecumenical Theology, ed. Jose-
ph Thomas (Washington, D.C.: The Catholic University of America Press, 2022), 161-162.
= Unitatis Redintegratio, 8.

2 Jodo Paulo ll, Ut Unum Sint (25 de maio de 1995), 21.

3 Paul Murray, “Receptive Ecumenism and Catholic Learning — Establishing the Agenda”,
in Receptive Ecumenism and the Call to Catholic Learning: Exploring a Way for Contempora-
ry Ecumenism, ed. Paul Murray (Oxford: Oxford University Press, 2008), 5.

* Agaesse & Sales, La vie mystique chrétienne, 1949.
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centes a uma mesma tradigao de fé. Estas possibilitaram o caminho do
movimento ecuménico na medida em que sdo aliangas de unificagao®,
e antepdem um obstaculo ao crescimento das divisdes que decorre da
separagdo interdenominacional duradoura®. A respeito dos principios
teoldgicos do ecumenismo, sera detalhada a ideia de Igreja como co-
munhdo”, e como esta é uma realidade gradual. Sera destacada ainda
a realidade institucional do didlogo ecuménico®, que vai além da unido
entre cristdos individuais, e que deve ser realizado em nivel de igualdade
e com um desejo de abertura a outra posi¢do®. Os principios teoldgicos
da Mistica serdo expostos a partir do pensamento de Santo Agostinho,
seu pai fundador®, de onde sera possivel verificar a relagdo entre Mistica
e fé, e argumentar a respeito do local do ecumenismo nos critérios da
experiéncia mistica.

A segunda secdo, ancorada na conclusdo da primeira, sublinha

o modo pelo qual as praticas do ecumenismo espiritual®, alma do movi-

5 Um dos frutos que ndo pode deixar de ser mencionado é a Comunh&o de Porvoo entre
igrejas luteranas, anglicanas e reformadas, dentre as quais estdo a Igreja da Inglaterra, a
Igreja da Noruega, a Igreja da Irlanda, a Igreja da Suécia e a Igreja Episcopal Escocesa, cf.
Porvoo Communion of Churches, Towards Closer Unity: Communion of the Porvoo Chur-
ches 20 Years, ed. B. Fagerli, L. Nathaniel, T. Karttunen (2016), 9.

*®Yves Congar, Divided Christendom: A Catholic Study of the Problem of Reunion, trans. M.
A. Bousfield (London: Geoffrey Bles: The Centenary Press, 1939), 24.

77 Charles Morerod, "The Decree on Ecumenism, Unitatis Redintegratio”, in Vatican II: Re-
new within Tradition (New York: Oxford University Press, 2008), 316.

*® Goyret, Church and Communion, 79.

9 Walter Kasper, That They May All Be One: The Call to Unity (London & New York: Burns
& Oates, 2004), 34; Faustino Teixeira, “Mistica inter-religiosa”, in A Mistica e os misticos,
ed. E. G. Losso, M. C. Bingemer, M. R. Pinheiro (Petrdpolis: Editora Vozes, 2022), 622;
Gilbraz de Souza Aragéo (2021), O *dom” do dialogo, in Fronteiras: Revista de Teologia da
UNICAP 4, 2, p. 514.

2 McGinn, The Foundations of Mysticism, 228.

2 Walter Kasper, A Handbook of Spiritual Ecumenism (Hyde Park: New City Press, 2007), 5.



mento ecumeénico, identificam-se com o caminho mistico genuinamente
cristao. Neste caso, argumenta-se que essas praticas levam ao cume da
mistica ao: (1) transformar os coragdes e os purificar do pecado que mata
a vida da graga e pde obstaculos a unido entre os cristdos, inicio da via
mistica; (2) unir a alma a Deus, apice dessa via, por uma vida santa con-
forme o Evangelho.

Assim delineado o escopo deste capitulo, podemos prosseguir
a primeira se¢do. A convicgao dos frutos vindouros do movimento ecu-
ménico mistico ja nos permite ansiar pelo dia em que todos os cristaos
poderdo orar unidos a oracao de Moisés: "Se verdadeiramente encontrei
graga aos teus olhos, 6 Senhor, que o Senhor ande no meio de nds. Este é
um povo de dura cerviz, mas perdoards a nossa falta e o nosso pecado, e

faras de nds o teu patriménio” (Exodo 34,9)>.

Principios Teologicos

Breve historico do movimento ecuménico

Embora o sentido contemporaneo do termo “ecumenismo” te-
nha sido desenvolvido ao longo do século vinte, a preocupacao de pre-
servar e estender a unidade da Igreja esta presente desde o inicio da era
crista. Sao Paulo, neste caso, se destaca como o “tedlogo da unidade da

Igreja”?: Deus revelou o mistério eterno de sua vontade de reunir em

22 Tradugdo Ecuménica da Biblia (TEB), 32 edi¢do. Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 2020. As
citagcGes da Biblia neste capitulo serdo feitas a partir dessa traducdo.

3 Stephen Oharles Neill, “Division and the search for unity prior to the Reformation”, in A
History of the Ecumenical Movement (1517-1948), 22 edicdo, ed. R. Rouse, S. O. Neill (Phi-
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Cristo todas as coisas (Ef 1,10). Este mistério é realizado na plenitude dos
tempos ao entrarmos em unidade com Jesus pelo batismo (1 Co 12,13),
pelo qual somos feitos membros do seu Corpo, a Igreja, “a plenitude
daquele que repleta tudo em todos” (Ef 1, 23). E nods, ainda que muitos,
somos um so Corpo (Rm 12,5), e participamos de um Unico sacramento
da unidade (1 Co 10,17), “até que cheguemos todos juntos a unidade na
fé e no conhecimento de do Filho de Deus, ao estado de adultos, a esta-
tura de Cristo em sua plenitude” (Ef 4,13)%. A unido com Deus em Cristo
resulta, portanto, em uma unido entre os cristdos®, e ela foi preservada
nas controvérsias com os judaizantes (Gl 2,11-14), ainda na época de Pau-
lo, e mais tarde com os arianos, os pelagianos, os donatistas e as outras
heterodoxias cristds nos séculos posteriores?.

O periodo da Reforma também testemunhou as iniciativas de
preservac¢ao da unidade entre os cristaos, sendo as mais notaveis o Colo-

quio de Ratisbona (1541), entre catdlicos e luteranos?, sob o impeto do

ladelphia: The Westminster Press, 1967), 4.

2 Santo Tomas de Aquino, comentando este trecho, afirma: “esta passagem pode ser
entendida como se referindo ao fruto Ultimo do ministério da Igreja na vida presente. Isto
acontecera quando todos os fiéis virdo a ela na unidade da fé e do conhecimento da ver-
dade.”. Ele, em seguida, cita a passagem de Jodo 10,16: “Eu tenho outras ovelhas que ndo
sdo deste redil, e também a estas é preciso que eu conduza; elas ouvirdo a minha voz, e
haverad um sé rebanho e um s6 pastor”. Cf. Tomas de Aquino, Commentary on Ephesians,
trans. M. L. Lamb (Pamplona: Fundacion Tomas de Aquino, 2012), 217.

5 Hermann Hunger, “Mistica”, in Diccionario enciclopédico de exégesis y teologia biblica,
tomo 2 (I-Z), ed. M. V. Salas (Barcelona: Herder Editorial, 2011); Johann Adam Moehler,
Symbolism: or, Exposition of the Doctrinal Differences Between Catholics and Protestants,
as evidenced by their symbolical writings, trans. J. B. Robertson (New York: Edward Duni-
gan, 1844), 335.

26 Goyret, Church and Communion, 56.

7 Entre os tedlogos catodlicos estavam Eck e Contarini, e entre os tedlogos do lado lutera-
no contavam-se Bucer e Melanchthon. Para uma analise do coléquio, ver Christopher J.
Malloy, Engrafted into Christ: A Critique of the Joint Declaration, American University Stu-



imperador Carlos V, e o Coloquio de Montbéliard (1586), entre luteranos
e reformados?®®. Dentre as razdes que contribuiram direta ou indireta-
mente para tolher a intencao dos coloquios com catdlicos esta a nocao
de “igreja” expressa no artigo VIl da Confissdo de Augsburgo: “Ensina-se
também que sempre deverd haver e se manter uma santa igreja crista,
que é a congregagao de todos os crentes, entre os quais o evangelho é
pregado puramente e os santos sacramentos sdo administrados de acor-
do com esse evangelho”?. Como notou Ratzinger, ndo é possivel identi-
ficar uma pregacao pura e uma administragdo correta dos sacramentos
a ndo ser que a obediéncia ao ministério apostolico faga parte da propria
constituicdo da Igreja®’, o que envolve necessariamente a obediéncia a
interpretagdo auténtica da fé crista pelo Papa e pelos bispos em comu-
nhao com ele3.

Os séculos XVII e XVIII estenderam ao maximo até entdo o limite

das iniciativas para a reconciliacdo entre os cristdos. Propostas de uniao

dies series VII, volume 233 (New York: Peter Lang Publishing, Inc., 2005), 59-122.

28 O didlogo é analogo aquele entre Lutero e Zuinglio cinquenta e sete anos antes, e foi
levado a cabo entre Jakob Andreae, um dos editores do Livro de Concérdia, e Theodore
Beza, sucessor francés de Jodo Calvino. Pode-se ler a ata do coldquio em lingua moderna
na obra Jakob Andreae & Theodore Beza, Lutheranism vs Calvinism: the classic debate at
the Colloquy of Montbéliard (1586), trans. C. J. Armstrong, ed. J. Mallinson (St Louis: Con-
cordia Publishing House, 2017).

29"Confissdo de Augsburgo (1530)", in Livro de Concdrdia: as confissées da Igreja Evangéli-
ca Luterana, ed.Y. Brandenburg (Sdo Leopoldo; Porto Alegre: Sinodal; Concérdia; Comis-
sdo Interluterana de Literatura, 2021), Il. Esta compreensdo também é expressa por Jodo
Calvino, cf. Jodo Calvino, Institui¢do da Religido Cristd, v. 2 (Sao Paulo: UNESP, 2009), livro
IV, capitulo I, n. 7-20.

3 Aidan Nichols, The Thought of Pope Benedict XVI: An Introduction to the Theology of Jose-
ph Ratzinger (New York: Burns & Oates, 2007), 98-99.

3t Concilio Vaticano Il, Dei Verbum (18 de novembro 1965), 10.
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variaram desde um consenso no conteuddo essencial da fé cristd* a uma
minimizagao das diferengas dogmaticas em vista a uma unido a partir da
oragao, da adoragao e da vivéncia crista em comum3. Quanto a este Ul-
timo aspecto, a mistica de Santa Teresa de Avila, Sdo Jodo da Cruz e Sdo
Francisco de Sales antecedeu em séculos os frutos do ecumenismo espi-
ritual contemporaneo: o ideal de unido com Deus por uma fé viva e uma
vida santa serviu de inspiracdo para a vivéncia cristd nas mais diferentes
confissdes de fé3«.

O inicio, contudo, do movimento ecuménico contemporaneo re-
monta a Conferéncia Missionaria Mundial em Edinburgh, em 1910, que,
ao constatar a concorréncia entre as igrejas nas atividades missionarias
em um mesmo territorio, se prop0s a trabalhar pela unidade visivel dos
cristaos®, resultando posteriormente no estabelecimento do Conselho

Missionario Mundial®. O caminho havia sido pavimentado no século XIX

32Um destaque especial deve ser dado ao bispo de Meaux (Franca), Jacques-Bénigne Bos-
suet, em sua insisténcia em ndo fazer concessdes em matéria de dogma, algo afirmado
mais tarde pelo proprio Magistério da Igreja Catolica. Cf. Unitatis Redintegratio, 11.

3 Esta unido sobrepunha os limites das igrejas ao ser estabelecida, e.g., na profissdo
comum de doutrinas biblicas como necessarias a salvacdo, ou no abandono dos desen-
volvimentos doutrinais verificados nos primeiros séculos da era crista (particularmente
aqueles de cunho cristoldgico, como a comunicagdo dos idiomas), ou na afirmacdo de
um consenso nas verdades basicas do Cristianismo, de modo que as diferengas existen-
tes ndo eram raz3o suficiente para a divisdo das igrejas. Cf. Martin Schmidt, “Ecumenical
activity on the continent of Europe in the seventeenth and eighteenth centuries”, in A
History of the Ecumenical Movement (1517-1948), 22 edicdo, ed. R. Rouse, S. O. Neill (Phi-
ladelphia: The Westminster Press, 1967), 77-79; 109-117.

34 |bid., 81.

35 Goyret, Church and Communion, 65.

3 Incorporado pelo Conselho Mundial de Igrejas em 1961. Este tem por fim servir de fo-
rum para o didlogo ecuménico entre as igrejas cristds. Ainda que a Igreja Catdlica ndo
seja membro do Conselho Mundial de Igrejas, ela possui observadores permanentes e
participa ativamente nos dialogos doutrinais.



pelas obras eclesioldgicas de Johann Adam Mohler¥, Matthias Joseph
Scheeben e Sao John Henry Newman, pelas institui¢oes interdenomina-
cionais*® como a The Young Men'’s Christian Association (1844) e The You-
th Women'’s Christian Association (1854), e pelas federacoes de igrejas de
uma mesma tradi¢do de fé, como a Conferéncia de Lambeth da Comu-
nhao Anglicana (1867), a Alianca de Igrejas Reformadas3? (1875), a Confe-
réncia Ecuménica Metodista“ (1881) e, posteriormente, outras+. A Igre-
ja Catdlica busca estabelecer a plena comunhdo com essas comunhoes
mundiais antes de estabelecer relagdes ecuménicas locais e nacionais*2.

Razdes eclesiologicas estdo na base da rejei¢ao catolica do mo-
vimento ecuménico contemporaneo nascente. J& em 1928 o Papa Pio
Xl criticava os encontros ecuménicos por se fundarem em uma compre-
ensdo de “igreja” como uma federacao de comunidades cristas, inclusi-
ve professando doutrinas conflitantes entre si“3. Essa compreensao era
alheia ao dogma catolico de que Cristo instituiu a sua Igreja como uma
sociedade perfeita, e sob a regéncia de uma sé cabeca visivel e de um

magistério vivo*+. Giovanni Battista Montini, o futuro Papa Sao Paulo VI,

37 Sobretudo a obra Symbolism, citada na nota de rodapé 25.

38 Cabe destacar ainda os movimentos interdenominacionais no principio do século XX,
como o Life and Action (1925) e o Faith and Order (1927).

3 Denomina-se atualmente Comunh&o Mundial das Igrejas Reformadas.

4 Denomina-se atualmente Conselho Mundial Metodista.

4+ Caso da Alian¢a Batista Mundial (1905) e da Convencdo Luterana Mundial (1923), que
hoje denomina-se Federagdo Luterana Mundial.

42 Conselho Pontificio para a Promoc¢do da Unidade dos Cristaos, O Bispo e a Unidade dos
Cristdos: Vademecum Ecuménico (Vaticano: Typis Polyglottis Vaticanis, 2020), 46. Os fru-
tos dos dialogos oficiais podem ser vistos em http://www.christianunity.va.

43 Pio X|, Mortalium Animos (06 de janeiro de 1928), 8.

“ |bid., 8.
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quando ainda arcebispo de Mildo, resumiu a posic¢ao oficial catdlica até o
Concilio Vaticano II: “A Igreja Catolica obviamente nao pode tomar parte
nesses encontros (...) porque ela tem a certeza divina de estar na verda-
de, e, portanto, ela ndo pode permitir a si mesma a ambiguidade de cen-
tenas de pessoas que, conquanto afirmem coisas diferentes, professam
ser (...) proprietarias absolutas da verdade”«.

Apesar dainstru¢do de 1949 do Santo Oficio* ter permitido, mas
ainda de modo limitado, a participacdo de catolicos em encontros ecu-
ménicos quando houvesse alguma perspectiva de bons frutos, como a
exposi¢ao da fé catolica para cristdos ndo familiarizados com ela, foi com
Sao Joao XXIIl que uma nova perspectiva sobre o0 movimento ecuménico
foi inaugurada. Nao obstante os encontros ecuménicos promovessem
uma unidade entre os cristdos ainda insuficiente, era possivel toma-la
como o ponto de partida para a promocao da unidade dos cristaos de
modo profundo®. Este modo suficiente, prudente e seguro“® de promo-
¢ao da unidade e de participacdo catdlica no movimento ecuménico foi o
foco principal do Concilio Vaticano Il, e esta expresso sinteticamente no

decreto Unitatis Redintegratio, aprovado e promulgado solenemente em

45 Giovanni Battista Montini, “Discorso nel santuario di S. Antonio Abate”, Mildo (1 de ja-
neiro de 1957), in Discorsi e scritti milanesi (1954-1963) (Roma: Istituto Paolo VI/Studium,
1997), 1169.

46 Denomina-se atualmente Dicastério para a Doutrina da Fé. Os dicastérios sdo 6rgdos
do Magistério ordinario do Papa, e quando os seus documentos sdo aprovados especifi-
camente por ele, equivalem aos atos do proprio pontifice. A validade de um documento
da Santa Sé geralmente comeca a partir de sua publicacdo na Acta Apostolicae Sedis.
Sobre os graus de autoridade do Magistério e dos seus documentos, e sobre as respostas
devidas dos fiéis, ver Dulles, Magisterium, 47-100.

47 Morerod, "The Decree on Ecumenism”, 313.

“8 Unitatis Redintegratio, 24.



21 de novembro de 1964 com 2.137 votos a favor e apenas 11 votos con-
trarios*e. Uma exposi¢do sumaria do decreto, a luz da Lumen Gentium=,

sera feita na subseg¢do a seguir.
Eclesiologia de comunhao

Pedro Lombardo, no comeco do primeiro livro das sentencas,
funda-se em Santo Agostinho ao ensinar que o conteddo da revelacdo de
Deus contido na Biblia trata ou de coisas ou de sinais. Estes referem-se
aquilo que é utilizado para significar algo. Dentre os sinais, ha aqueles
que significam e conferem um auxilio interior, caso dos sacramentos cris-
taos. Dentre as coisas, ha aquelas que devem ser fruidas e as que devem
ser utilizadas em vista a obter as primeiras. O que deve ser fruido, amado
por si mesmo, é Deus, comunhao de amor do Pai, do Filho e do Espirito,
comum a todos que o fruem, e fonte de toda comunhaos*. A Igreja parti-
cipa da comunhao trinitarias?, diversidade de Pessoas na unidade de um

s6 Deus, e é sinal, sacramento, que significa e confere a “intima unido

49 |bid., 314. Para o carater vinculante aos catodlicos do decreto, ver Kasper, All Be One,
6-14.

s° Concilio Vaticano I, Lumen Gentium (21 de novembro de 1964). Sdo Paulo VI afirmou
que a doutrina sobre a Igreja nessa constituicdo dogmatica é explicada mais cabalmente
no decreto sobre o ecumenismo. Cf. Paulo VI, Speech at the Conclusion of the Third Session
of the Second Vatican Council (21 de novembro de 1964). Também o cardeal Walter Kasper
afirmou ndo ser possivel separar a Unitatis Redintegratio da Lumen Gentium, cf. Kasper,
All Be One, 7.

5 Peter Lombard, The Setences, book 1: The Mystery of the Trinity, trans. Giulio Silano (To-
ronto: Pontifical Institute of Medieval Studies, 2007), 5-6.

52J0 17,21.
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com Deus e a unidade de todo o género humano”=. Esta dupla dimensao
da comunh&o®, com Deus e com os homens, esta no coragao da propria
compreensao do mistério da unidade da Igreja, localizando-o no seio do
mistério de amor do Deus Uno e Trino%.

A comunhdo com o Pai, no Filho e pelo Espirito, e com os que cre-
em em Cristo é realizada de modo real e misterioso pelos sacramentos,
a comegar do batismo, pelo qual somos feitos membros do seu Corpo,
a Igrejas®. O carater sacramental da Igreja realiza-se perfeitamente so-
mente na Igreja Catdlica, depositaria de todos os bens salutares da Nova
Alianga%, na qual permanecem intactos os lagos da profissdo de fé, da
comunhdo sacramental e do governo eclesiastico®. Incorpora-se plena-
mente a comunh3o que é a Igreja aqueles que se unem visivelmente a Ela
por esse triplice lago%. Os cristaos batizados em comunidades separadas
da Igreja Catolica sao incorporados a Cristo, e a ela estdo unidos por uma

comunhao parcial que admite varios graus®, e que resulta da existéncia

53 Lumen Gentium, 1.

s« Congregacdo para a Doutrina da Fé, Carta aos Bispos da Igreja Catélica sobre Alguns
Aspectos da Igreja entendida como Comunhdo (28 de maio de 1995), 3.

5s Unitatis Redintegratio, 2.

5¢ Lumen Gentium, 7. Santo Agostinho diz: “Portanto, se queres entender o Corpo de Cris-
to, escuta ao Apdstolo que diz aos fiéis: vos sois o corpo de Cristo e seus membros. Por
conseguinte, se vos sois o corpo de Cristo e seus membros, sobre a mesa do Senhor esta
posto o mistério que vds mesmos sois: recebeis o mistério que sois vos.”, cf. Agostinho,
Sermdn 272, trans. P. de Luis (Biblioteca de Autores Cristianos & Federacion Agustinia-
na Espafiola). Disponivel em: https://[www.augustinus.it/spagnolo/discorsi/index2.htm.
Acesso: 25 de fevereiro de 2023.

57 Unitatis Redintegratio, 3.

58 Lumen Gentium, 1.

59 Ibid.

% Avery Dulles, “Nature, Mission, and Structure of the Church”, in Vatican II: Renew within
Tradition (New York: Oxford University Press, 2008), 28.


https://www.augustinus.it/spagnolo/discorsi/index2.htm

de bens salutares fora do ambito que catdlico® que, contudo, impelem
para a unidade da Igreja Catolica®, na qual subsiste intacta a unidade da
Igreja de Cristo®.

O movimento ecuménico visa superar os obstaculos® a comu-
nhdo plena e visivel entre os cristdos na unidade de uma Unica Igreja®.
Eles, contudo, nao sao considerados individualmente, mas como mem-
bros de comunidades cristds®®. Deste modo, a abordagem ecuménica é
institucional: busca-se favorecer a unidade entre igrejas e comunidades
pela conversao do coracao, pela oragao e pelo didlogo. Disto subenten-
de-se que as partes que dialogam sao realmente realidades eclesiais, que
o fazem em nivel de igualdade, sem pretensdes de imposicao de uma
posicdo®, e que desejam um enriquecimento mutuo pelo conhecimento
“da doutrina e histdria, da vida espiritual e liturgica, da psicologia religio-

sa e da cultura propria dos irmaos”ee.

& Unitatis Redintegratio, 3. Goyret explica: “Um conceito essencial para o ecumenismo
é que uma comunhdo ndo-catdlica ndo é simplesmente um sistema religioso de pensa-
mento ou um grupo de pessoas caracterizado por ser batizado e por ter alguma forma
de organizagdo. Pelo contrario, essa comunhdo implica uma participagdo auténtica na
vida divina através de Cristo por meio de lagos eclesiais genuinos”, cf. Goyret, Church and
Communion, 77-78. Isto se da pela possibilidade de existéncia de um lago na auséncia de
outros.

62 | umen Gentium, 8.

8 Unitatis Redintegratio, 4.

% Pelo vinculo de amor no seio da Trindade, o Espirito.

% Unitatis Redintegratio, 4.

% bid.

& Como explica Aragdo: “a dimensdo universal ndo impde necessariamente uma unifor-
mizagdo de melodias ou conteudos”, cf. Aragao, O "dom”, 519. Cf. Unitatis Redintegratio,
17.

% Unitatis Redintegratio, 9. Cf. Goyret, Church and Communion, 78.
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Esta é a sintese teoldgica do entendimento catolico oficial sobre
comunhao, unidade da Igreja e movimento ecuménico. O potencial des-
ta eclesiologia de comunhao é significante e repercute dentro e fora do
ambito catdlico, como no relatério da sétima assembleia do Conselho
Mundial de Igrejas® e no caminho ecuménico trilhado com a Federag¢ao
Luterana Mundial™. Cristdos catdlicos e ndo-catolicos concordam que es-
ses fundamentos teoldgicos favorecem a causa da unidade”™, mas alguns
tém indicado a necessidade de uma maior clareza em sua expressao, ou

mesmo de corre¢oes em vista a evitar mal-entendidos entre os cristaos’.
A mistica crista

Pode-se definir algo a partir do fim pelo qual o resultado de uma

acao é produzido’. Sob esta espécie de definicao é que se entende por

% World Council of Churches, Signs of the Spirit: oficial report seventh assembly (Canberra,
Australia, 7-20 February 1991), ed. M. Kinnamon (Geneva: WCC Publications, 1991), 248-
249.

7° Goyret, Church and Communion, 93. Os frutos estdo resumidos em Pontificio Conselho
para a Unidade dos Cristdos e Federacdo Luterana Mundial, Do Conflito a Comunhdo: co-
memoragdo conjunta catdlico-luterana da Reforma em 2017, Relatério da Comissao Lute-
rana-Catdlico-Romana para a Unidade (Brasilia: Edicdes CNBB & Editora Sinodal, 2015).
Harding Meyer, That All May Be One: Perceptions and Models of Ecumenicity (Grand
Rapids: Eerdmans, 1999), 63-72.

72 Goyret, Church and Communion, 94; William G. Rusch, “A Survey of Ecumenical Reflec-
tion about Unity”, in The Ecumenical Future: Background Papers for In One Body through
the Cross: The Princeton Proposal for Christian Unity, eds. C. E. Braaten and R. W. Jenson
(Grand Rapids: Eerdmans, 2004), 9.

73 Régis Jolivet, Tratado de Filosofia I: Introdugdo Geral, Logica-Cosmologia, trans. G. P. Ma-
chado (Rio de Janeiro: Editora Agir, 1969), 72. Para uma defesa do uso contemporaneo
das quatro causas (eficiente, formal, final e material) nas ciéncias, especialmente na teo-
logia e nas ciéncias da religido, vide Malloy, Engrafted into Christ, 20-24.



mistica cristd uma forma de unido com Deus. E precisamente neste sen-
tido que Santo Agostinho compreende o termo, inserindo-o no todo har-
monico da sua teologia. Ao seu génio religioso quase todos os misticos
apelaram na Igreja Ocidental, valendo-lhe o epiteto de fundador do mis-
ticismo cristao’s.

Mas que tipo de unido com Deus, que tipo de visao de Deus’,
é possivel nesta vida? Ndo é a mesma do céu, na presenca do rosto de
Deus’®, mas participa dela na unido do cristdo com Cristo, Cabega da Igre-
ja, pela fé, pela esperanca e pela caridade”. Esta visao, que participa da
visdo pura dos bem-aventurados e dos anjos’®, é espiritual, e requer um
coragao puro (Mt 5,8). Mesmo Deus sendo onipresente, ndo o vemos: so-
mos cegos. Nosso coragao pecador requer purificagdo, pelo avango da
caridade’, que destroi os nossos vicios, e iluminagdo, para que os olhos
da alma vejam, ainda que imperfeitamente, a Deus nesta vida®. Estas

etapas preparatorias culminam na ascensdo da alma a Deus pelo éxtase:

7« McGinn, The Foundations of Mysticism, 231.

75 Agostinho, Exposicion del Salmo 41, trans. M. F. Lanero & E. A. Bendimez (Biblioteca de
Autores Cristianos & Federacion Agustiniana Espafiola), 7. Disponivel em: https://www.
augustinus.it/spagnolo/esposizioni_salmi/index2.htm. Acesso: 25 de fevereiro de 2023.

7 Ibid., 9.

77 Agostinho, Exposicion Segunda del Salmo 26, trans. J. C. Garcia (Biblioteca de Autores
Cristianos & Federacion Agustiniana Espafola), 11. Disponivel em: https://www.augus-
tinus.it/spagnolo/esposizioni_salmifindex2.htm. Acesso: 25 de fevereiro de 2023. Estas
virtudes teologais sdo infundidas na alma no batismo, o mesmo sacramento que nos faz
membros do Corpo de Cristo, a Igreja. Fica evidente, portanto, que, para Santo Agosti-
nho, o progresso da alma a unido com Deus é enquanto membro da comunidade da Nova
Alianca. O cristdo é membro da videira, sem a qual nada pode fazer (Jo 15,5).

78 Agostinho, Exposicion del Salmo 41, 9.

8 Agostinho, Salmo 99, trans. M. F. Lanero (Biblioteca de Autores Cristianos & Federacion
Agustiniana Espafola), 5. Disponivel em: https://www.augustinus.it/spagnolo/esposizio-
ni_salmifindex2.htm. Acesso: 25 de fevereiro de 2023.

8 Agostinho, Exposicion del Salmo 41, 2.
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unido a Deus na Igreja, e pela agéncia dela (Jo 15,5), o cristao separa-se
do clamor da carne e fita, ainda que em parte®, o Absoluto Imutavel®,
que o enche interiormente de um prazer interior indescritivel, que é uma
brevissima amostra do gozo do céu®.

Verifica-se, deste modo, os trés critérios da experiéncia mistica
crista: a purificagdo pela progressdo do dom da caridade, a graca da ilu-
minacao da alma por Cristo e a unido com Deus; todos eles sdo obra da
Trindade na alma (Fp 2,13), que permanece auténoma e livre (1 Co 15,10).
A estes critérios as obras de Santa Teresa D'Avila, S30 Jodo da Cruz, Santa
Teresa de Lisieux e outros dao testemunho na descri¢do do progresso da
alma até o matriménio espiritual com Deus®.

Fruir a Deus pelo amor tanto quanto seja possivel nesta vida
pressupde a luz da fé, dom gratuito de Deus, que é uma participacao
no conhecimento da comunhdo intratrinitaria® e uma entrega total do
homem a Deus. De fato, na visao pauling, “se Deus fala a verdade, a fé
requer que a creiamos; se Ele faz uma promessa, devemos confiar nelg;
se Ele nos ordena a fazer algo, nés obedecemos com a obediéncia da fé.
Tudo isto é feito na caridade”®. A pratica ecuménica triplice de conver-
sdo do coragdo, didlogo e oracao, entendida a luz da posi¢ao catodlica ofi-

cial, portanto, conduz a unidade na medida em que se dirige ao coragao

8 Jbid., 10.

& Ibid., 9.

& McGinn, The Foundations of Mysticism, 240.

8 Agaesse & Sales, La vie mystique chrétienne, 1956-1978.

8 Ibid., 1948.

& William Most, The Thought of St. Paul (Front Royal: Christendom Press, 1994), 8, 1:1-12.



da fé cristd¥, a unido e entrega do cristdo a Cristo ressuscitado, e decorre

da propria esséncia da via mistica.
Ecumenismo espiritual e via mistica

Walter Kasper esta correto ao afirmar que ndo é simplesmente
um esfor¢o humano que trard a unido dos cristdos, mas que ela é obra e
graga daquele de quem provém todo dom perfeito (Tg 1,17). Deste modo,
o empenho ecuménico nada mais é que uma participacao no oficio sa-
cerdotal de Cristo®, sendo as praticas espirituais o seu centro vital. Estas
gragas, conforme se¢do anterior, sdo: a oracdo (inclusive a oracdo pedin-
do a unidade), a conversao e renovacgao interior (que brota da oracao e
que se expressa pela vida de peniténcia) e a santidade de vida®.

Da fé e do amor derramados em nossos coragdes pelo Espirito
(Rm 5,1-5) que brota a oragdo em comum dos cristdos, aproximando a
meta da unidade pela presenca de Cristo que é a sua fonte. Ela manifes-
ta os vinculos existentes entre eles, e esclarece as consciéncias de que o
que os divide é menor do que aquilo que os une. Dela deriva a conversao
e renovacao do coracao pela abnegacao da vontade, pela renovagao da

mente e pela progressdo da caridade®°. Esta progressao purifica do seio

& Joseph Ratzinger, Ser Cristdo na Era Neopagd, v. 1: Discursos e Homilias (1986-1999)
(Campinas: Ecclesiae, 2015).

8 Analoga a participagdo dos apostolos e de seus sucessores no triplice oficio de Cristo
de sacerdote, profeta e rei. Cf. Dulles, Magisterium, 1-10.

8 Kasper, All Be One, 156. Cf. Unitatis Redintegratio, 8.

% Ut Unum Sint, 21-27.
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das comunidades o pecado que é a raiz das divisdes®*, inclusive purifica as
memorias passadas e dolorosas entre as igrejas e comunidades, e avancga
o objetivo da unidade na medida em que os cristaos “mais se esforcarem
por levar uma vida pura, de acordo com o Evangelho”?*. A santidade de
vida, apice do ecumenismo espiritual, e que envolve necessariamente o
amor a Deus por si mesmo® e pela verdade, livra 0 movimento ecumé-
nico de qualquer desejo desordenado de dominagao ou indiferentismo,
ordenando-o a comunicacao de todos os bens salutares de Cristo nesta
vida%. E enfim do cora¢do renovado que decorre o dialogo frutifero, o
edificio estruturado nessa espiritualidade. Ele é uma entrega muitua de
dons, que requer o conhecimento dos irmdos separados, uma formacgao
teoldgica ecuménica e uma exposicao clara e fiel da doutrina da Igreja,
tudo sob o impeto de um procedimento caridoso e humildes.

Torna-se evidente, portanto, que a via mistica e a via ecuménica
estdo compenetradas: sob o impeto da fé e do amor o cristdo poe-se em
oragao individual e em comum; este amor anseia pela unido com o ama-
do e com os demais cristdos, somente possivel pela purificacdo da alma,
que envolve necessariamente a abnegacdo da vontade e um crescimento
nos graus do amor, nas palavras de Santo Agostinho; o coragao purifica-
do por Cristo do pecado, raiz das divisoes, é iluminado por sua graga, que

dispoe a alma a ver a Deus onipresente, que atua graciosamente tam-

9 Goyret, Church and Communion, 162.
92 Unitatis Redintegratio, 7.

9 Lombard, The Setences, 5.

9 Goyret, Church and Communion, 162.
9 Unitatis Redintegratio, 9-11.



bém fora do ambito catdlico®, visdo que é favorecida pelo didlogo cari-
doso; a unido com Deus, que implica na unido com os demais cristdos¥,
por fim, é o apice da santidade de vida, cume do coragao ecuménico®.
E todos nos, cristaos peregrinos, somos “chamados a santidade”9, nas
palavras do Concilio Vaticano Il. Somos, portanto, sob essa mesma sen-
tenca, chamados universalmente ao ecumenismo mistico ou, se preferir,

a mistica ecuménica.
Conclusao

Este capitulo exp6s de modo introdutorio a relagdo essencial que
ha entre mistica e ecumenismo a partir de uma abordagem teoldgica.
A ascensdo da alma a Deus é um dom divino que purifica os coragdes,
ilumina a alma e a une interiormente a fonte de todo o bem, um caminho
que se identifica com o coragdo do movimento ecuménico, o ecumenis-
mo espiritual de oracdo, purificacdo e santidade de vida. Ambas as vias
levam ao mesmo fim, visto por angulos diferentes, sendo possivel afir-
mar que o chamado universal a santidade significa, em virtude da propria
natureza da vida conforme o Evangelho, um chamado universal a mistica

ecumeénica.

% Unitatis Redintegratio, 3.

9 Hermann Hunger, "Mistica”, 1095.
%8 Ut Unum Sint, 21.

9 [ umen Gentium, 39.
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MISTICOS E MISTICAS NEGRAS

Gilbraz Aragdo

Introducgao

Mistica é respeito e reveréncia ao mistério, mistério do real que
se reflete nos olhos do outro, nas relagdes interpessoais, que se mani-
festa e se esconde no mundo natural e social, que se encontra, enfim, na
interioridade pessoal mais profunda. Os caminhos misticos, dessa expe-
riéncia de descentramento de si, da superficialidade da vida para niveis
mais densos, para uma qualidade humana mais profunda e religada com
tudo e todos, sdo percorridos entre e para além das religides. E os sinais
inspirados que uma religido descobre para esses caminhos sdo por causa
das outras e, também, para as outras religides.

Mistica é aplicacdo dos sentidos humanos na contemplagdo do
exterior efou do interior, do cosmos e de si como microcosmo, que nao
raro rejeita a palavra, imagem e conceito, gerando conhecimento silen-
cioso, simbdlico, transobjetivo. E acdo subjetiva para explicar e controlar
fendmenos que, entretanto, acaba levando ao abandonar-se passivo ao
misterioso da vida, assim como acontece no nascimento e na morte. E

comunicagdo em vista de realizagdes e metas existenciais que, contudo,



manifesta palavras diferentes e que criam diferenca no sentido de cone-
x3o com o além. A mistica gera sons diferentes para um sonho humano
comum, além da linguagem, chamando a gente para dangar na roda dia-
|6gica da integragao, da inclusdo.

A mistica estd entre e além das tradi¢des religiosas, muitas vezes
reunindo-as a partir de uma experiéncia comum de sagrado. “"Cosme e
Damido” sdo festejados em muitos morros e alagados do Recife e pelo
pais afora, com distribuicdo de doces nos terreiros afroindigenas, em
honra da deidade de gémeos Ibeji (e, as vezes, com um terceiro, Doum),
que protegem as criangas e se misturam sincreticamente aos santos Cos-
me e Damido. Mas em lgarassu, aqui mesmo na Regidao Metropolitana,
Cosme e Damido, que sdo padroeiros e até “vereadores” da cidade, unin-
do catdlicos e seguidores das religides afro, estdo vendo a sua festa ser
demonizada por seguidores de igrejas evangélicas, que “substituem” os
tradicionais doces da festa por outros “abengoados por Jesus” — e nao
“possuidos pelos Encostos”.

Em Roma, a Igreja catdlica usou Cosme e Damido para combater
0s gémeos pagaos Castor e Pdlux, e agora as novas Igrejas aqui usam o
“santo maior”, Jesus, contra os santos do proprio cristianismo (e os seus
homodlogos afro). Contudo, apesar da intolerancia religiosa, os Ibeji re-
sistem — e as criangas agradecem. Poderiam agradecer mais se os estu-
dos de religido ajudassem na contextualizagdo historica e no aprofunda-
mento do sentido dessas crengas nos doces santos infantis, realcando a
experiéncia espiritual transreligiosa (e um possivel e afetuoso banquete)

comum entre elas. E hora de todo mundo estudar mais — e respeitar me-
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lhor — a vivéncia religiosa e a terapéutica psicossocial que se desenvolve
através dos Terreiros do Povo de Santo.

Mas entao, as religides afro-brasileiras desenvolvem uma atitude
mistica? Elas sao vitimas de muito desprezo por parte de uma elite com
mentalidade de escravidao e exploragdo, que as reduz a cultos sem tex-
tos sagrados, comunidades sem educacdo nem valores, mistificadores
de santos (ou diabos) emprestados. Essa violéncia simbdlica prepara a
agressdo publica e fisica ao Povo de Santo, de tradicdo afro-indigena, e
confirma que a intolerancia religiosa entre nds é racista e classista, quer
arrancar as divindades dos negros e/ou pobres para poder explorar me-
lhor o seu trabalho, os seus corpos, a sua riqueza cultural - que é o que
ainda lhes resta; quer demonizar os espiritos dos indigenas para poder
tomar mais as suas terras e minérios - que eram e sao os deuses de fato
dos (neo)colonizadores.

Acontece que os nossos candomblés, umbandas e juremas res-
pondem, como todas as religides antigas, a questdo sobre o que anima
mesmo a vida da gente. Comegou por ai a busca por religagdo espiritual,
com os espiritos da natureza, através de rituais de sacrificios e da incor-
poracdo por meio de transe, dos estados alterados de consciéncia e de
sonhos reveladores. Essa religiosidade “originaria”, transmitida por tra-
dicao oral, geralmente acredita que as almas das pessoas e de todos os
seres vivos, 0s seus “sopros de vida”, sobrevivem a morte. Vao habitar
lugares sagrados e precisam ser agraciadas com oferendas para trazer
forca e saude para a comunidade. Assim, tais religides criam valores co-

munitarios, incluindo obrigacdes e oferendas para essas almas dos ante-



passados e deidades da natureza, espiritos de um principio criador, que

animam toda a vida no mundo.

Candomblé

Podemos classificar as religides afro-brasileiras em trés grupos.
O primeiro é o dos candomblés. Candomblé é uma religido constituida
no Brasil a partir das contribui¢des de varios povos africanos aqui escravi-
zados, que reuniram as divindades das suas nag¢des étnicas e territoriais,
como os nagd/ioruba, para constituir as Familias de Santo nos terreiros
brasileiros. Acreditam em um ser criador e na existéncia do cosmo trans-
correndo em dois planos, aiyé e orum, o universo fisico e o seu duplo divi-
no, para cujo aconchego dos antepassados devemos retornar sob a guia
dos espiritos da natureza: os santos ou orixas, arquétipos de orientacao
psicossocial. Além do culto, que inclui danca e transe, éxtase marcado
pela roda e pelos tambores, sacrificio de animais e oferenda de alimen-
tos a essas divindades maiores, pelos filhos nelas iniciadas, os candom-
blés também realizam rituais de feitura do ori ou cabeca, da instalacdo
do “anjo da guarda” pessoal, bem como rituais de propiciacao das almas
dos ancestrais ou eguns. Ha ainda, de forma mais reservada, a consulta
ao ifa, oraculo que prevé o destino pelos buzios.

A vida religiosa esta centrada ao redor de interditos sociais e do
sacrificio e das oferendas para os orixas, o ori e 0s eguns, no ritmo cicli-

co da natureza, criando uma economia de reciprocidade entre os filhos
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de santo e com as divindades. Esse oferecimento de comida, sequido de
imediata metamorfose em banquete para os devotos, e a transferéncia
de renda nas oferendas, levam a pensar que o candomblé é bom para
rezar, para se orientar e para comer também. Para viver bem e encantar

a vida com sabedoria, enfim:

Iroko é o orixa do tempo e da ancestralidade. Em alguns mi-
tos, é a primeira arvore do mundo. Pelo seu tronco, os orixas da
criacdo sairam do Orum e chegaram ao Ayé. Para alguns mais
velhos, mais do que uma arvore, Iroko é uma raiz, evocagao
do poder dos ancestrais e senhor do tempo da paciéncia. Tem
ligagdo com o culto das maes feiticeiras, jd que em um mito
o passaro das Senhoras pousou em seu galho. O mensageiro
de Iroko é o abutre, que pousa e voa dos imensos galhos da
arvore sagrada para dizer que nés ndo somos donos do nosso
tempo. O abutre encarna a no¢do da nossa finitude. As raizes
do Iroko encarnam a eternidade da memoria ancestral. Iroko é
o tempo em duas dimensdes: o da ancestralidade e o do por-
vir. E o mistério da paciéncia. Exu percorre a temporalidade do
Iroko na dimensao da imprevisibilidade. Iroko tem a fixidez da
gameleira. Exu tem afluidez da folha que cai da arvore no meio
do redemoinho. (SIMAS e RUFINO, 2020, p.14)

Umbanda

O segundo grupo das religides afro-brasileiras é o das umbandas.
Umbanda é uma religido brasileira que se constituiu a partir do encontro
das perspectivas religiosas da matriz africana, sobretudo o culto banto
aos antepassados, com as tradi¢des amerindias e as crengas do catoli-
cismo popular e do espiritismo. Entdo, tem a crenca catdlica em Deus,
mas influéncia da pajelanga indigena como o culto aos caboclos e, tam-
bém, a nocdo kardecista de reencarnagao: quem obedece as injun¢des

do culto reencarnarad em uma situacdo social superior, formando uma ca-



deia sucessiva até a bem-aventuranca final. Cultiva-se, assim, uma moral
personalizada e a no¢ao dualista de bem e mal. Nas umbandas ndo ha
sacrificios de animais e as festas sdo mais circunspectas e ritmadas pelas
palmas, destacando-se nos rituais a incorporagao mediunica: os consu-
lentes escutam conselhos e direcionamentos de antepassados, através
dos médiuns, para seus problemas financeiros, amorosos, terapéuticos e
l0dicos. Acredita-se em um ser divino supremo chamado “Deus” e abai-
xo dessa divindade ha os orixas, cultuados em sete linhas doutrinarias,
e, abaixo deles, os ancestrais: preto-velhos (escravos mansos e sabios),
caboclos (indigenas corajosos e defensores) e exus (malandros e subver-
sivos, como Zé Pilintra e Pomba-gira), que se entregam através do transe
mediUnico.

Cada uma dessas entidades refere-se, a seu modo, aos com-
portamentos possiveis dos oprimidos diante de uma sociedade que os
marginaliza: a submissao diante do opressor poderoso, a resisténcia e
a valentia, a malandragem e a vitalidade sexual. As umbandas fazem de
conta que estdo de acordo com a espiritualidade branca e europeia, mas

instauram o acesso antropofagico ao sagrado aberto a controvérsia:

Canto de Preto Velho: Meu pildo tem duas bocas/ trabalha pe-
los dois lados/ na hora do aperreio/ valei-me, pildo deitado. (...)
Texto poderosissimo, condensa varios planos de experiéncia
numa linguagem metafdrica que capitaliza ao maximo o poder
da ambiguidade. Antes de discutir as duas bocas do pildo, ha
que lembrar da existéncia de dois pildes: existe o pildo grande,
ou de tamanho normal, utensilio doméstico que evoca a cozi-
nha da casa do amo onde o Preto Velho e a Preta Velha desem-
penhavam (histérica e miticamente) suas tarefas domésticas.
Esse pildo é também associado simbolicamente a Xang6. E ha
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ainda o pildozinho manual, artefato utilizado exclusivamente
no contexto ritual afro-brasileiro para pilar as ervas e outros
ingredientes naturais com que se preparam banhos e varios
tipos de despachos e pogdes magicas. Na qualidade de canto
sagrado, portanto, esse texto evoca de entrada o dualismo e a
ambivaléncia do poder divino. O pildozinho tanto pode traba-
Ihar para o bem (para a protecdo do cliente) como para o mal
(para causar dano ao inimigo). Na medida, porém, em que o
canto fecha com a ideia do pildo deitado, pode indicar a volta a
unidade e ao equilibrio estavel; como se dissesse: por necessi-
dade sou ambiguo, mas essencialmente sou uno. (CARVALHO,

1997, p. 109).

Jurema

Por fim, o terceiro grupo das religides afro-brasileiras congrega
as encantarias. Encantarias sao religides em que se cultuam mestres, en-
cantados e caboclos, homens e mulheres que passaram a viver em um
mundo mitico sem ter propriamente morrido: “eles se encantaram”. As
encantarias sdo formadas a partir da pajelanga indigena, do catimbo ou
culto a jurema, mesclado com a devogao aos antepassados dos negros
banto e da devogao as almas dos colonos sertanejos. Estdo presentes na
Amazonia e na Chapada Diamantina (onde se cultua o Jaré), no Mara-
nhao (onde se realiza o Tambor de Mina), no eixo Rio-Sdo Paulo (com
a Encantaria de Mina) e em Pernambuco (onde se realiza o Catimbo ou
Jurema). As encantarias recuperam a ancestralidade das tradi¢des indi-
genas na figura do pajé ou mestre, que prorrompe tomado em transe
com o uso de ervas e cachimbos, realiza curas e faz previsoes, vidéncias.

As entidades encantadas possuem histdrias lendarias e vivem em uma



regido subterranea, podendo nos assistir na angustia e na agonia, fisica
ou afetiva.

No caso da Jurema, as casas sao compostas do quarto dos espiri-
tos ou caboclos (que ficam em uma mesa, em copos chamados principes
e princesas, formando uma “cidade de jurema” com os seus portais) e de
um saldo para a dancaou “gira”. O juremeiro, em transe de possessao ver-
bal, recebe espiritos dotados de poderes curativos associados a jurema
(Mimosa hostilis, um espinheiro do sertao), que é usada em garrafadas.
Ha também reunides de celebragado, quando os juremados (que possuem
espiritos “firmados” na casa) entram em transe e podem oferecer mensa-
gens, entrecortadas por cantos acompanhados de palmas e maracas. Na
festa publica, denominada “gira” ou “toré”, os participantes dangam toda
uma noite em roda, acompanhados de tambores no saldo da casa. Ani-
mais de caga sdo sacrificados em oferendas, os “catimbos”. Igualmente
a umbanda, os exus sdo invocados e incorporam aleatoriamente, depois
os caboclos ou espiritos de indios e os preto-velhos. Homens e mulheres
se agacham entdo para tomar a “jurema”: casca da jurema, cachaca e
mel. Apos a meia-noite chamam-se os “Senhores Mestres”, as entidades
centrais da casa, e finalmente os exus “mais pesados”, que levam a “brin-
cadeira” a um éxtase orgiaco e a um clima de confraternizagao.

A jurema tem sua embaixada no carnaval nordestino através do
maracatu de baque solto, assim como o xangd/candomblé desfila pelas
ladeiras de Olinda no maracatu de baque virado, folguedos carregados
de fetiches das religides afro-brasileiras, onde o sagrado é uma qualidade

do profano: carregada de axé, de poténcia vital e sexual, gerando corte-
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jos e rodas onde os espiritos vém dangar com a gente, instaurando res-
peito a pluralidade da natureza humana e encantamento com a realidade

cdsmica. Essas encantarias sdo religides, mas sao brincadeiras:

A jurema, ao mesmo tempo que funciona como uma modali-
dade religiosa — afinal ela tem um Unico nome -, simultanea-
mente, e de maneira intrinseca, apresenta inUmeras possibili-
dades de se fazer presente. Seja no altar de uma residéncia no
suburbio do Recife, seja em uma brincadeira de cavalo marim,
no toque de um terreiro de jurema na Mata Norte, ou em uma
casa de candomblé na capital; seja no fumo, na fumacga, na be-
bida, na arvore; todas essas coisas estao contidas e contém a
jurema, elas sdo um pedago da jurema e ao mesmo tempo a
jurema ela mesma. Por fim, minha aposta é a de que, seqguindo
pelo caminho sugerido, podemos nos esquivar das teorias di-
fusionistas e, no lugar de ver as diferentes presencas da jurema
como possiveis resquicios de um todo que ela hipoteticamente
ja foi, olhar para as fragdes de poténcia que se apresentam em
tantos lugares e tempos. Em suma, trata-se de apostar que,
por meio desta multiplicidade, juremeiros e suas juremas se
encontram, conectam e confluem suas forgas e ciéncias. (MO-
RAIS E SILVA, 2020, P. 18)

Conclusao

Enfim, como as religides afro-indigenas-brasileiras desenvolvem
uma atitude mistica? Os nossos antepassados viviam na dependéncia de
protecdo para a coleta e a caca - e muitos pobres das nossas regides me-
tropolitanas cacam ainda, e selvagemente, seu alimento. E certamente
comum, pois, a ideia religiosa de uma forga vital que se difunde por todo
o cosmos: a divindade cria e mantém o mundo, surgindo uma série de

espiritos intermediarios que sustentam a natureza - e, hoje, também os



produtos culturais da humanidade. Mas os mitos ndo s6 explicam o mun-
do, sdo o exemplo do que os humanos devem ser: resta a pessoa e sua
1
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comunidade integrarem-se nessa ordem “natural” e agradar aos espiri-
tos, usando, se necessario, praticas magicas para mudar a posi¢do dos
espiritos ruins. Acontece, justamente, que a ordem reinante em nossa
sociedade é muito mais desnaturada que outra coisa: marcada pela injus-
tica socioambiental. Exige antes transformacdo que integragdo e implica
no uso, além de toda poesia e magia, também de profecia. As misticas
originarias estdo ai, resistindo e ensinando integracao e, junto com elas,
em uma busca transreligiosa, devemos aprender também a transformar
essa realidade.

Varias camadas da religido crista se desenvolveram em um pro-
cesso de inculturacao, seja com a religido imperial romana, com os cultos
eslavos ou celtas, ou com a cultura grega. No proprio dogma trinitario,
representacao do Deus cristao, a historia das religides encontra paralelos
com outros grupos trinitarios de deuses antigos e com o conceito neopla-
tonico da Suprema Realidade, que é representada triadicamente. Qual
é o nosso diferencial e como tratar as diferencas dos outros? Se a gen-
te contextualiza historicamente as religides, aprende a respeitar a sua
diversidade e a apreciar as experiéncias de transcendéncia humana que
sdo comuns, entre e para além delas. O respeito e mesmo reveréncia pela
diversidade, pelos caminhos espirituais dos outros, resultam dos estudos
de religido bem informados pela histéria, pela abordagem antropoldgica
e psicossocial: com isso a gente descobre que a pluralidade de religides

ndo procede da perversdao humana e sim de uma béncao originaria, de
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uma evolugdo salutar, processual e sempre misturada, do espirito huma-
no (que é plural, por principio).

Grande parte do problema para assimilar essa “sinfonia (sempre)
inacabada” tem a ver com (falta de) ldgica: muita gente tenta construir
sua visdo de mundo através de identidades isoladas, firmadas pela exclu-
sao de contradi¢oes e misturas, o que produz uma mentalidade obceca-
da por contraposicoes e exclusoes das alteridades. Com esse pressupos-
to binario, quando a pessoa vai analisar um fato hibrido ou sincrético,
que é o processo normal de recriacdo das culturas e religides, tende a
especular quem esta vencendo e se apropriando instrumentalmente da
exterioridade simbdlica do outro para reafirmar os seus proprios sentidos
e valores. Mas advogamos que é possivel outra maneira de compreender
a diversidade espiritual, os espacos fronteiricos entre e dentro das reli-
gides, os entrelugares das experiéncias de dialogo intercultural e inter-
-religioso, entre tradi¢des de fé e de convic¢des: em uma visdo dialdgica,
ternaria e aberta a aventura dos encontros, ndo instrumental.

As pessoas estdo amadurecendo para uma vivéncia religiosa
mais razodvel e aberta (se sigo a Jesus, posso encontrar uma vida boa,
verdadeira e abengoada pelo seu caminho de amor, mas entendo que ou-
tros possam igualmente descobrir outras espiritualidades validas). Tam-
bém ha visdes mais pluralistas (ha algo da consciéncia de Cristo em todos
os seres e culturas, sendo o cristianismo uma de suas interpretagdes) e
inclusive mais integrais (a espiritualidade também se verifica na profun-
didade da observacao cientifica e nas relagdes intersubjetivas profundas,

podendo-se mesmo conceber uma “missa sobre o mundo” para além



das misticas explicitamente eclesiais). Assim, aquilo que os cristdos, por
exemplo, chamam de revelagao, é entendido como verdadeira pedago-
gia divina: é o espirito que nos permite interpretar os “sinais dos tempos”
e, numa certa altura do esperangoso compromisso pratico para com a
defesa da vida no mundo, acreditarmos que aquele grito que despertou
a nossa praxis de amor é sagrado. Ou seja, é possivel percebermos que
dentro de nossa relagdo amorosa fala-nos processualmente uma palavra
diferente, que causa diferenca na vida, no sentido de uma qualidade hu-
mana mais profunda, de uma existéncia descentrada do ego.

De forma que, mesmo para um cristdo, a Palavra de Deus nao
esta presente so nos livros sagrados, nem somente na literatura crista.
Serd, entdo, que melhor do que distribuir o livro sagrado da minha reli-
gido, melhor do que converter o mundo a minha doutrina e implantar a
minha igreja, ndo seria ajudar na disponibilizacdo, contextualizacdo e in-
terpretacao das mensagens de todas as tradi¢des espirituais, para quem
delas necessite em seu processo de educagao e transcendéncia humana
e humanizante, favorecendo assim a compreensdo e a paz entre as co-
munidades?

Essas questdes que desafiam a compreensao do fato religioso e
as teologias das religides estdo encontrando no conceito de transreligio-
sidade um polo de atracdo. Foi previsto que o didlogo interdisciplinar em
favor de uma ciéncia mais integral na academia acabaria suscitando abor-
dagens transdisciplinares: analogamente, prevemos que os encontros e
dialogos inter-religiosos em vista de uma mistica mais integra acabara

levando a atitudes transreligiosas. A espiritualidade transreligiosa ndo se
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refere a uma religido genérica e superficial, que pudesse pairar no ar dos
valores, sem inser¢do comunitaria e sem assumir nenhuma vestimenta
cultural. Trata-se de ter um rosto proprio e corpo cultural concreto, mas
desenvolvendo misticas que vao além da propria referéncia teoldgica
de crengas e ritos, rumo a uma dimensdo maior e aberta, de experiéncia
espiritual comum entre e além das religides, incluindo as vivéncias pos e
ndo-religiosas.

Seja como for, a gente fica mais sabio andando pelos terreiros
de candomblé, umbanda e jurema. Outro dia um estudante de teologia
na Catolica de Pernambuco me perguntou como se tornar um mistico.
Eu pensei que era brincadeira, mas acabei lhe dando uns conselhos: faca
siléncio e respire direito em um cantinho todo dia, para colocas as coisas
em perspectiva e despertar uma atitude de veneracdo e ligagdo com o
mistério da realidade, para cultivar fineza de espirito e leveza perante a
vida: assim que nem os urubus, que metabolizam a carniga porque voam
alto e respiram oz6nio; medite sobre a histdria das religides, suas escri-
turas e narrativas, sobretudo dos santos, que se reconhecem em todas
as tradi¢oes, para aprender a discernir e escolher com base na Tradi¢ao:
faca como a girafa, que enxerga longe mas tem um grande coragdo; e
estude ciéncia, mas estude mesmo e com espirito de minhoca (ele estra-
nhou um pouco!): porque a minhoca estad sempre escavando o subsolo e
relacionando tuneis, antes que a superficie seja atingida. Quer dizer, ndo
se contente com as solu¢des meramente visiveis, faca esforco de ir as
raizes dos problemas, de atingir uma ldgica complexa e dialogal, trans-

cendente.



ESPIRITUALIDADES, TRANSDISCIPLINARIDADE E DIALOGO 4

Para saber mais

BERKENBROCK, Volney. A experiéncia dos orixas. Petrdpolis: Vozes, 2012.

CAROSO, Carlos. e BACELAR, Jeferson (Orgs). Faces da tradi¢do afro-brasilei-
ra. Rio de Janeiro: Pallas, Salvador: CEAO, 1999.

CARVALHO, José Jorge. Tradigdo Mistica Afro-Brasileira. Religiao & Socieda-
de, Rio de Janeiro, v. 18, n.2, p. 93-122, 1997.

MORAIS E SILVA, Noshua. Apontamentos para pensar as insisténcias e insinu-
agoes da jurema em Pernambuco. Revista Senso, Belo horizonte, v. 4, n. 17, p.
15-18, 2020.

RIVAS NETO, Francisco. Escolas das religides afro-brasileiras. Sdo Paulo: Ar-
ché Editora, 2012.

SEGATO, Rita. Santos e Daimones. Brasilia: Editora da Universidade de Brasi-
lia, 1995.

SIMAS, Luiz e RUFINO, Luiz. Encantamento. Rio de Janeiro: Morula Editorial,
2020.



MORTE E ALEM



VISAO COSMOGONICA ANCESTRAL DA
MORTE NO ABYA YALA

Jenny Gonzdlez Muhoz
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O amplo espaco territorial do AbyaYala, esse “continente em ex-
pansdo” cunhado a partir da concepgao Caribe-Kuna abrangendo toda a
extensao territorial do México a Patagdnia, ndo é apenas observado, de-
senvolvido e sentido pelos povos indigenas a partir de sua materialidade,
no sentido da terra, como um lote capitalizavel cujo valor principal esta
vinculado ao financeiro, mas de sua imaterialidade, imersa em simboliza-
¢oes e simbologias que criam narrativas.

Os antigos Incas tinham uma visdo de mundo muito interessante
baseada em sua propria territorialidade como ponto focal de toda a exis-
téncia, assim o Tawantinsuyu era a concretiza¢do das “quatro partes” ou
0s quatro pontos cardeais nascidos do centro, o “umbigo do o mundo”,
que era a cidade de Cuzco, capital do império. Nesse sentido, podemos
observar como a presenga da Pachamama esta diretamente ligada como
Mae criadora e sustentadora das identidades culturais dos povos. O que
poderiamos supor da visdo ocidental como as chamadas “raizes” que

possibilitam a configura¢do do que hoje assumimos como constru¢des
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patrimoniais culturais. Este conceito sera estendido ao longo do tempo
em varias civilizagdes do Abya Yala, reforcando assim a ideia de territo-
rialidade, onde a terra tem valor imaterial, tornando-se de um simples
espago, em um lugar (permitimo-nos aqui tomar palavras do etndlogo
Marc Augé), porque possibilita a ritualizagdo dos mitos, razao pela qual
para os povos ancestrais é tdo importante a sua conservagado, protecdo e
salvaguarda.

Os humanos recorrem ao mito para explicar sua presenca e au-
séncia no mundo. A narrativa da vida e da morte. A duvida, a indagagao
sobre o desconhecido, tem resposta através do mito e seus multiplos
simbolos, mas este necessita de rituais e cerimbnias para que a socieda-
de compreenda o real sentido de sua propria existéncia. O porqué e para
qué dos objetos e situagdes através da dinamizacdo ritual permitem a
cada habitante da terra ter uma razao de ser, um objetivo de agir e até de
esperar e, nesse sentido, o medo da finitude corporal e da transmutacao
da alma depois que a morte perde seu lugar.

Segundo o antropdlogo Ronny Velasquez, os deuses e espiritos,
fazendo parte da natureza territorial, exigem, de uma forma ou de outra,
o desenvolvimento de rituais especificos por parte de seus seguidores e,
como os povos indigenas tém uma concepc¢ao integral do universo, tudo
tem um significado coerente com os elementos da natureza, dai a ne-
cessidade de continuar com a linha harmonica para ndo comprometer o
ciclo vital ou o ciclo mortal. Por isso podemos observar mitos de criacao
que trazem em si uma série de mitos que, por sua vez, emergem de um

mito geral, permitindo assim uma melhor compreensdo dessas funcdes.



Observamos, entdo, a origem das doencgas e uma espécie de explicacdo
das mortes entre seres com caracteristicas sobrenaturais e o que o fildso-
fo e historiador das religides romeno, Mircea Eliade, ja explica com muita
pertinéncia, tempo e espago miticos, que atendem ao transcendente uni-
versal narrativas coletivas de vida além da morte que podem encontrar
sua materializagdo em rituais e cerimonias xamanicas. Para tentar expli-

car melhor daremos alguns breves exemplos.

Narrativas coletivas do sagrado e do divino

Para os povos indigenas, quando a alma se desprende do corpo
(vemos ou ndo no sentido socratico) ela atinge sua liberdade, liberdade
que ndo se concentra apenas em sua presenca nos humanos, mas tam-
bém em outros elementos da natureza, como animais e plantas, dai a
importancia da cerimdnia na caca e no corte de arvores para algumas
construc¢des. E por isso que o Warao (delta do Orinoco na Venezuela)
pede permissao aos jebus (espiritos) antes de cortar o tronco para fazer a
curiara (canoa), ou o Piaroa (da Amazonia venezuelana) realiza o Warime,
ritualizando o mito de origem da Deus criador Wajari, da harmonia com
os animais e demais seres da natureza.

Especificamente em relagdo a morte, temos o caso do que Cris-
tovao Colombo referiu em seus Diarios de Viagem, sobre a suposta an-
tropofagia do povo Caribe, fato explicado pelo antropdlogo Miguel Acos-
ta Saignes, ao se referir a certas cerimonias em que era comida certa

parte do corpo do chefe inimigo, mas ndao como um ato de canibalismo
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banal. Alimentar-se da coragem de um ser maduro que foi morto em
combate (ou em consequéncia de) e que comandou um exército de qua-
lidade, é um fato significativo de adesdo enérgica ao poder para quem
come e uma honra para aqueles que devem ser sacrificados. Podemos
observar o mesmo no povo Sanemd e também no Yanomami, que pul-
verizam os 0ssos de seus mortos (ética e moralmente dignos), sendo as
cinzas misturadas em uma bebida feita de banana da terra e oferecidas
Unica e exclusivamente aos parentes proximos do ente falecido, a fim
de alimentar-se de suas qualidades e confortar os enlutados pela perda.
Convém, porém, esclarecer que a concepcao de alma, morte e auséncia
para os povos ancestrais do Abya Yala (referimo-nos aqueles que nao sdo
influenciados por religides ocidentais ou ocidentalizadas) ndo esta ligada
a finitude, mas a transcendéncia em todas as suas manifestac¢oes, razao
pela qual, em algumas delas, como o Yanomami e o Waydu, o nome do
ente falecido nunca é repetido. Nao estamos falando aqui da auséncia de
memdria coletiva, mas da eterniza¢do dos valores daqueles que ndo sdo
mais materiais.

Os indigenas bem sabem que o universo (cosmos) obedece a
regulamentos, uma ordem pautada pelos elementos que o compdem a
partir de seu valor divino, de modo que o sagrado, fazendo parte da vida
e da morte, conduz também ao imprevisivel. Dai a necessidade dos po-
vos ancestrais do estudo dos fendOmenos naturais e da conexdo xamanica
para o estabelecimento (como médium) de uma comunicagao (ndo line-
ar ou esquematica, obviamente) com as forgas naturais e sobrenaturais,

onde podemos incluir aspectos como doencas, ensinamentos e a moral,



sempre presentes nos mitos. Jarayaquera, Kuaimare ou Buen Brazo, nar-
ra a origem cosmogonica segundo a mitologia Warao, vemos ali espiri-
tos bons se tornarem aqueles que promovem doengas (inexistentes até
entdo), a origem de tudo que povoa a terra, a criagdo das constelagdes e
também finitude, ja que a ideia da morte era desconhecida dos Warao, o
que dara lugar a novos rituais.

Por sua vez, os Wayuu (Colombia e Venezuela) se estao doentes,
precisam de um ritual xamanico para que sua alma saia de seu confina-
mento (ndo € necessariamente a morte), pois o corpo da pessoa esta em
mau estado, pois sua alma esta ndo esta no lugar certo, estd vagando em
alguma parte, entdo tem que ser devolvido ao seu corpo, sendo a pessoa
morre. Sua alma sai do corpo, torna-se yoluja (espirito) e vai para o jepira.
Ali ocorre o primeiro enterro, com certas cerimdnias como o sacrificio
de seus animais para que o acompanhem em seu novo caminho. Jejum
especifico de parentes, dangas rituais. Como o espirito esta em constante
comunicagao (existem varias formas) com seus entes vivos, a visdo desse
povo do sonho e suas sabias interpretacdes sdo essenciais. Assim, cerca
de dez anos depois, realiza-se o sequndo enterro (anajana — organizar),
em um processo ritual que inclui cantos, choros, refeicdes, lembrangas,
veldrio, onde o cadaver é exumado, seus ossos limpos, extraindo-se a
carne que eventualmente ainda resta, e estes devidamente organizados
para serem sepultados no ossuario do seu cla familiar (de heranca ma-
terna). Vale ressaltar a importancia da mulher em todo esse processo, o
carater social do sequndo enterro, ja que é uma forma de aprofundar os

lagos comunitarios e o papel do sono como uma espécie de “morte”, ja
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que para a cultura Wayuu quando alguém sonha isto quer dizer que sua
alma ndo esta dentro do corpo, e se ela ndo encontrar o caminho de volta
o corpo adoece e uma cura xamanica é necessaria para evitar a morte.
Uma vez que tanto o primeiro como o segundo cemitério sdo lugares de
memoria onde os mortos “habitam”, estes cemitérios sdo altamente pre-
servados, protegidos e salvaguardados. Para alguns antropdlogos como
Michel Perrin, o segundo enterro é importante porque marca (dizemos
com nossas palavras) o descanso eterno da alma, enquanto para Jean-
-Guy Goulet o motivo é social, identificando-se com o cl3, sendo signifi-
cativo para afastar os restos de carne dos ossos exumados, porque assim
a verdadeira liberdade é concedida a alma. Corpo e alma finalmente se
separam, 0s 0ssos limpos e secos repousardao no tumulo da familia, por-
tanto, eterniza-se a filiagdo corddo umbilical-mae humana-mae terra.
Falamos muito brevemente sobre este sequndo enterro, uma ce-
rimonia cheia de significados. Mas antes de concluir queremos destacar
que quem fez a exumacao (geralmente uma mulher) deve se desfazer de
todas as roupas e acessorios, que serdo colocados na caixa de 0ssos e por
ter sido contaminada de alguma forma pela presenca da morte, ela deve
permanecer isolada do grupo, sendo cuidada por parentes proximos que
(durante as primeiras 24 horas) irdo impedi-la de adormecer, evitando

assim que os espiritos dos mortos tomem conta de seu corpo e alma.



Como epilogo

Somos sociedades que precisam se contar, se entender. Cheios
de duvidas e questionamentos crescentes, fomos criando narrativas
para esclarecé-las e tentar entender o que ainda ndo sabemos, como é
o caso da figura dos deuses e do destino final dos que morrem. Criamos
lugares de memoria para perpetuar entidades falecidas, enchemo-los de
monumentos e simbolos, que no fundo parecem tornar-se um culto para
nds que vivemos (como construtores ou visitantes de cemitérios). Diante
dessas realidades, destaca-se a presenca tradicional dos povos indigenas
do AbyaYala, que se explicam e se contam através do mito e suas rituali-
zagOes a partir de uma leitura que percorre cada etapa da existéncia, que

obviamente inclui a morte, dinamizando-se até a contemporaneidade.
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indios no Brasil. O Brasil tem uma populacio de 896.917
indios presentes nas cinco regides, sendo que 572.083 vivem na zona rural
e 324.834 habitam nas zonas urbanas. Os povos indigenas apresentam
uma expressiva diversidade étnica, representam 305 etnias falando 274
linguas. Neste universo, ha uma pluralidade de concepgdes sobre o
génesis e a morte, e 0 pés-morte nas suas crengas religiosas.

Religido Indigena. No Censo de 2010, o Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica - IBGE, incluiu pela primeira vez na pesquisa
censitaria, no quesito religido, a categoria “tradi¢des indigenas”. Foi
registrado o quantitativo de 821.501 pessoas que se autodeclararam
indigenas quanto ao quesitoreligido, e destas apenas 43.144, declararam-
se pertencentes a religido das “tradi¢des indigenas”. Cada povo indigena
tem seus mitos, ritos e crencas. Uma das caracteristicas fundamentais
da religido indigena é a cren¢a na imortalidade da alma, na forca dos
ancestrais e no cuidado e devogdo as forcas da natureza: a terra, as

aguas, as matas, as pedras, ao fogo e ao ar.



Registros Pictograficos. Desde os primdrdios do Brasil, registra-
se através das pesquisas da Arqueologia, que os povos primevos
realizavam rituais religiosos em torno do fendémeno da morte humana,
conforme pinturas rupestres encontradas no Parque Nacional da Serra
da Capivara em Sdo Raimundo Nonato, Piaui. As pinturas rupestres sao
imagens graficas resultado da pratica de uma consciéncia reflexiva,
que correspondia aos processos de comunicacdo através do registro da
gestualidade.

Reelaboracao Religiosa. No Brasil, as populacdes indigenas
sofreram desde o Brasil Colénia uma forte influéncia da Religido Catdlica,
suas visdes cosmoldgicas passaram por grandes reelaborag¢des culturais
e religiosas, resultado do contato interétnico durante tantos séculos.

Mundo dos Encantados. As cosmovisdes apresentadas pelas
religides indigenas sdo marcadas por uma narrativa mitica diversa e rica,
expressa nos seus cantos, rituais e festas. Nos rituais sagrados da religidao
indigena, praticados pelos doze povos de Pernambuco?, o limiar entre a
vida e a morte é “suspenso” através da abertura dos portdes das “cidades
dos encantados”, e assim, por meio do canto, do toante, do instrumento
musical dos maracas, do Toré e da jurema® consagrada, abre-se um

caminho de transe, transito e comunicagao entre os dois mundos. Para os

* Os povos indigenas em Pernambuco e a sua localizagdo nos municipios: Atikum
(Carnaubeira da Penha, Mirandiba e Salgueiro), Entre Serras Pankararu (Petrolandia
e Tacaratu), Fulni-6 (Aguas Belas), Kambiwa (lbimirim e Inaja), Kapinawa (Buique,
Ibimirim e Tupanatinga), Pankara (Carnaubeira da Penha e Itacuruba), Pankararu (Jatoba,
Petrolandia e Tacaratu), Pankaiwka (Jatobd), Pipipd (Floresta), Tuxa (Inaja), Truka
(Cabrobd e Orocd) e Xukuru (Pesqueira e Pogdo) (C.F. PERNAMBUCO, 2013, p. 16).

2E uma bebida consagrada preparada a partir das cascas do caule ou das raizes da jurema.
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indios Pankara (Carnaubeira da Penha/ltacuruba/PE), a arvore Juremeira
é considerada a morada dos encantados. Também é comum a crenga de
alguns indigenas, na vida apos a morte, da possibilidade de transladar-se
para o reino da jurema e tornar-se um encantado.

Toré. Com os movimentos corporais expressos por meio do
Toré, os indigenas dancam coletivamente, homens, mulheres, idosos e
criangas entram em contato com o mundo dos Encantados.

Toante. E um canto realizado por um indigena que usa flauta,
imitando sons da natureza (animais, chuva, vento e outros fen6menos
da natureza). Os indios Pankararu (Petrolandia/Tacaratu/PE) consideram
o Toante como a musica propria dos encantados, cada encantado tem o
seu toante particular e sé revela-se por meio do ritual.

Encantados. S3o seres sobrenaturais. Para o povo Pankararu, os
indiosndomorrem, enemosencantadosestdomortos. Elesse comunicam
com o seu povo por meio de um artefato religioso especifico, o Praia3. A
propria vestimenta sagrada é considerada a maior protetora dos indios.
Os Praias também estdo presentes nas religiosidades dos povos de Entre
Serras Pankararu, Kambiwa (Ibimirim/Inaja/PE) e Pankaiwka (Jatob3/PE).
De modo geral, entre os diversos povos indigenas, acredita-se que cada
indigena possui um espirito imortal. Para os indigenas, a sua estrutura
cosmoldgica estd integrada a natureza, assim também como a sua
visdo do pds-morte. Outros povos, das demais regides brasileiras, como

os indios Kraho (Tocantins), acreditam que ndo somente os indigenas

3 Os Praids sdo as representacdes dos encantados. Eles vestem uma mascara ritual
envolvendo todo o corpo e dangam durante o transe.



possuem espirito, mas todos os seres, sejam animais ou vegetais. Essa
inter-relagdo entre elementos naturais e sobrenaturais esta presente em
todas as praticas da vida cotidiana Kaiowa (Mato Grosso do Sul). Para
os Kaiowa tudo é regido por espiritos, e as agdes humanas devem ser
orientadas pelos “espirituais” superiores, ou seja, 0s seus antepassados.

Morte. A ideia sobre a vida além da morte difere de um povo
indigena para outro. Geralmente, predomina a crencga de que a morte é
um corte abrupto da vida e inicio de outra vida repleta de contentamento,
o indio passa a ser chamado de encantado. Alguns relatos dos indigenas
apresentam a concepgao cosmologica sobre a divisdo da alma em duas
forcas, uma das quais permanece na vida terrena em situagdo de perigo
e que precisa da forca dos encantados para afastar o caos, e na vida pos-
morte vai para o paraiso ou reinado dos encantados. Os indios Kaingang
(S3o Paulo, Parana, Santa Catarina e Rio Grande do Sul) acreditam na
existéncia do weinkupring iamo, que significa a aldeia dos espiritos.
Os indios quando morrem passam a viver la nas serras, nas matas, nos
lajedos e sdo integrados de volta a natureza, transformando-se em
“encantos de luz”. Os Pipipa (Floresta/PE) acreditam que os encantados
moram no reino encantado, sendo esse, um lugar de refugio da Mae
Natureza. Os rituais funebres indigenas costumam orientar suas agdes
através dos elementos musicais e visuais, sendo utilizados para instruir,
legitimar e disseminar valores e crencas do seu povo.

Plantacdo Mitica. Dentro desta perspectiva, o povo Xukuru do
Ororubd (Pesqueira/Po¢ao/PE) “planta” (sepulta) os seus guerreiros

(indios) no colo da terra (mae espiritual), destes irdo brotar novos



MISTICA E MORTE

guerreiros e novos guardides do povo, dando sequéncia a protecao
ancestral. A morte é uma passagem do plano do territério indigena
para as cidades dos encantos de luz, para a cidade da jurema. A morte é
metamorfoseada através do reencantamento em natureza. Na mesma
direcdo, o povo Kalanko (Alagoas) e os indios Kamayura (Alto Xingu),
compreendem o sepultamento comoumaespécie de “plantacaovegetal”.
O povo Atikum (Carnaubeira da Penha, Mirandiba e Salgueiro/PE) nao
costuma sepultar os seus mortos no cemitério, eles sao enterrados nos
terreiros (espago localizado atras) de suas casas, pois, assim sempre
estardo proximos dos seus entes queridos. Em contraponto, os funerais
dos indios Bororo (Mato Grosso), podem durar até trés meses, sao
sepultados no centro da aldeia e tem a funcdo de transcender a morte
por meio de celebrag¢des ludico-religiosas. Os indios Bororo ndo deixam
heranca patrimonial, s6 “heranga moral”. Outro ponto relevante sobre o
encantado, estd vinculado as experiéncias pessoais que o indigena teve
em vida, daquele que se toma como modelo exemplar, que possibilita
a producao de representacdes de destaque por meio da coragem e
generosidade para com o seu povo. Muitos acontecimentos dramaticos
vivenciados por lideres indigenas sdo considerados tragcos de martires,
por exemplo, o assassinato do “Cacique Encantado Xikdo"” (Pesqueira/PE
1998). O vulto do morto indigena esta presente na luta e no cotidiano
dos indigenas, pois o processo sagrado post mortem, o transforma em

um lider “martir-encantado”, utilizando-se do tonus do encantamento.
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MORTE COMO ACONTECIMENTOS DE
VIDA NO CANDOMBLE

Pedro Henrigue de Oliveira Germano de lima
Awb*
Egum bo mo te’ri o! (Equm chegando, curvo minha cabeca)

S - P

A estrutura atual do Candomblé no Brasil existe por meio de re-
criacOes e gradagoes de mitologias africanas (de origens distintas) que ao
longo do tempo acoplou ou esqueceu elementos (materiais e imateriais)
ao seu complexo hagioldgico e ritual em um dindmico movimento de for-
cas centripetas e centrifugas que combinam e recombinam uma miriade
de itens a sua disposicdo, constituindo os maiores dispositivos (tradicao
e renovagdo) de preservagao da religido na contemporaneidade. O certo
é que o candomblé existe na sociedade brasileira refletindo e dialogan-
do com as variaveis (politica, econémica e cultural) da sociedade mais
ampla em sua estrutura e disputando fiéis (manter os antigos e buscar

nedfitos) no mercado religioso cada vez mais poroso e instavel.

* Saudagdo em lingua yorubad aos ancestrais. Pedido de licenca e reveréncia aqueles que

-



Contemporaneamente apo6s inUmeras reconfiguracdes e asso-
ciagdes salutares a sua presenca no espago publico, o Candomblé (e ou-
tras variaveis do complexo religioso afro-brasileiro) ficou mais conhecido
pela sua dimensdo festiva e alegre, sem esquecer de toda mistica que
envolve a determinacdo da personalidade do fiel para com os arquétipos
do seu orixa regente. A danga, a musica, o transe, as cores, a festa, os
banquetes (dos deuses e dos homens), as roupas, 0s maneirismos s3o
aspectos que conotam a dimensao festiva publicizada, contribuindo para
associar ao candomblé uma imagem mais cultural e menos religiosa.

Essa forma de apari¢ao da religido na esfera/espaco publica/o ga-
nhou forca depois da colaboragdo da midia, de varios segmentos artisti-
cos (musicos, artistas plasticos, programas de televisdo, carnaval, dentre
outros) e, ndo menos importante, de produgdes académicas a respeito
dareligido. Independente da maneira como apareca, a religido dos orixas
recria seus itens mitoldgicos na contemporaneidade e permanece susci-
tando debates e despertando curiosidades por meio de suas apari¢des,
polémicas, estilos de fazer politica e pela sua eficacia no mercado religio-
so da sociedade brasileira.

Uma religido pouco visivel em seus rituais, quase invisivel em es-
tatisticas de numero de adeptos. Uma religido que muito se ouviu dizer
e pouco se sabe como fazer, o candomblé permanece vivo na sociedade
brasileira combinando dispositivos de visibilidade e invisibilidade, tor-
nando visivel o que pode ser visibilizado e guardando e escondendo aqui-
lo que Ihe é mais precioso, a arte de se fazer existir e perpetuar por meio

de sua base organizacional, a familia de santo.
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Solidaria ou ndo ao modo como é percebida pela sociedade mais
ampla, por ser uma religido, o Candomblé, possui em seu complexo litur-
gico, uma intrincada trama de mitos e rituais, associados a vida e a mor-
te, ao nascer e ao renascer. A¢oes e acontecimentos da vida cotidiana
—vida e morte — dos fiéis sdo vividos e revividos na estrutura ritual mais
como episodios na trajetodria do Ser do que como atos que definem o Ser.
Festeja-se o acontecimento da vida e da morte no devir do Ser. A vida
atualiza o Ser aqui e agora, a morte, quando acontecimento na biografia
do individuo ndo encerra sua existéncia como Ser, mas sim, possibilita-o
existir de outra forma. A morte ndo mata, ndo encerra, ndo extingue. A
morte, tanto quanto a vida, imortaliza o membro da religido na memoria
do grupo, da familia. Morte é um eterno renascimento.

E importante destacar que o Candomblé é uma religido
essencialmente voltada para as coisas praticas e cotidianas neste mundo,
portanto paraavidaintramundana. Apesar da existéncia da concepgao de
morte ou de vida ps morte (com ou sem a reencarnagao do espirito), os
rituais sdo direcionados para a vida do fiel aqui e agora (amor, emprego,
seguranca, paz, etc.). O sentido de morte e renascer sdo praticos (menos
metafisicos) orientados pelas a¢des habituais do estar vivo (comer, dan-
car, alegrar-se, ficar triste, cura, prosperidade, etc.), o que implica dizer
que os membros da religido ndo se preocupam com a vida pds morte (ou
se preocupam menos do que os fiéis de outros segmentos religiosos mais
orientados por concepgdes extramundanas), apesar de té-la como inevi-

tavel e compreendé-la como uma passagem do Ser.



No que diz respeito aos rituais, todos eles implicam em uma con-
tinuidade crescente do Ser/pessoa, seja no plano terrestre ou espiritual, o
que nos indica que a légica do candomblé opera mais pela continuidade e
acréscimos —mesmo que seja orientada por modulagdes da pessoa e ma-
terialidades distintas - do que pela ruptura e pelo encerramento. Existem
pelo menos trés formas rituais. Uma delas direcionada aos orixas, outra
a propria pessoa e ainda mais uma aos ancestrais do grupo. Dentro desta
complexidade existem rituais de nascimento e de morte (nascer de novo,
nascer de outra forma).

As obrigagdes rituais consistem em dever e compromisso dos
humanos com as divindades efou com os ancestrais, desse comprome-
timento surgem as trocas entre os deuses, ancestrais desencarnados
(eguns) e os humanos. Os homens ofertam aos deuses e ancestrais ali-
mentos?; 0s orixas3 retribuem com o “Axé*" e os equns com conselhos e
protegoes, fortalecendo os lagos entre ambos na comunidade religiosa.
Das trocas emergem as devogdes. Nesses eventos deuses e pessoas (que
estao no plano fisico ou espiritual) se atualizam na comunidade, ambos,
um se fazendo pela presencga do outro, crescem e tomam notoriedade
no grupo.

O fiel que ingressa no grupo por uma série de rituais, chamados

de iniciacdo. Existe o iniciador — babalorixds e yalorixds (pais e maes de

2 Frutas e vegetais diversos, bebidas, sobretudo animais (majoritariamente caprinos e
galinaceos)

3 Deuses que compde o pantedo das religides afro-brasileiras. Sdo eles, Exu, Ogum, Odé,
Ossde, Omolu, Nand, Ewa, Oxumaré, Oxum, Ibeji, Yemanja, Xangd, Oyd/Yansd, Oxald.

4 Categoria émica. O Axé pode ser compreendido como forga vital.
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santo) — e os iniciados — filhos de santo. Os iniciados pelo mesmo pai e
mae sdo irmaos de santo que compde a familia de santo. Convém desta-
car que a iniciagdo ndo se resume a um ritual, mas sim a uma participagao
ativa do membro com seu orixa na comunidade religiosa, assim sendo,
os rituais de iniciagdo cumprem com duas fung¢des, uma de atualizar o
orixa na comunidade (na composicdo dos assentamentoss, no transe, na
dancga, na vida sagrada) e outra de tornar o fiel mais coeso com seu gru-
po, fortalecendo lagos de solidariedade e manutencao do grupo e da pes-
soa. Rituais que levam a religido a se manter viva. Até mesmo os rituais
ligados aos antepassados contribuem para a manuten¢do da memoria
dos ancestrais — que viveram neste plano espiritual — viva na comunida-
de, portanto, da prdpria religido.

No Candomblé, a morte (/kU) é entendida como uma passagem
de uma vida para outra e ndo é vista como um fim. De acordo com as
crencas e rituais desta religido afro-brasileira, a alma da pessoa mor-
ta continua a existir em outra dimensao (plano espiritual, Orum, céu, o
além) e pode ser homenageada e cultuada pelos vivos. Como de costu-
me em outras comunidades, a morte no candomblé é um acontecimento
inevitavel a vida do homem, implica em luto, tristeza e reforgo de lagos
de solidariedade. Convém reforcar que o significado da morte no can-
domblé (na verdade existem inUmeros significados) nao implica no fim,

término ou algum termo similar. InUmeras sdo as narrativas sobre a mor-

50s afro-brasileiros compde o assentamento (o altar) do orixa com uma série de materia-
lidades ao seu dispor (pratos, ferros, folhas, buzios, moedas, pulseiras etc.) de modo que
ndo existem formas fixas na composicdo do assentamento. Tudo depende da vontade do
orixa e de suas hierofanias na vida do fiel.



te nos itdns® presentes na constituicdo da religido que reforcam o pres-
suposto em tela.

Consta em um jtdm que os orixas e os homens viviam em um
mesmo plano temporal e geografico no qual os homens rendiam home-
nagem e reverencias aos deuses, vivendo ambos em perfeita harmonia.
Com o passar do tempo, os homens atenuaram as reverencias e ofertas,
0 que acarretou uma cisdo entre o Orum (o céu, local de moradia dos ori-
xas) e o Aiyé (a terra, destinada aos humanos). A cisdo entre os mundos
suscitou saudades aos deuses e aos homens. Os primeiros, eventual-
mente em ocasides rituais, comparecem a terra — durante a possessao
— para dangar e festejar com os humanos (que entdo continuaram reve-
renciando-os), contudo, a passagem dos homens do Aiyé para o Orum s6
é possivel com o acontecimento da morte na vida dos homens.

Os mortos no candomblé passam a existir na comunidade de ou-
tra maneira. Tao forte é a mudanca de status que aqueles que desencar-
nam sao inclusive chamados exclusivamente por um outro nome (digina’)
diferente daquele de batismo, mas assim ocorre apenas depois do ritual

funebre do axéxé. No ritual do axexé ocorre uma espécie de desfazimen-

6 Mitos do universo da religido afro-brasileira. A seguir mito de criagdo e fungdo da morte
presente no universo afro-brasileiro: “Obatald decidiu que os homens deveriam morrer;
Cada um em um certo tempo, em uma certa hora. Entdo Obatald criou lku, a Morte. E a
encarregou de fazer morrer todos os humanos. Obatald impos, contudo, a morte lku uma
condigdo: s6 Olodumare podia decidir a hora de morrer de cada homem. A Morte leva,
mas a Morte ndo decide a hora de morrer.”

7 Nome africano pelo qual os membros iniciados passam sdo chamados apds o ritual de
iniciacdo do yawé.
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to das composicoes misticas (orf®, orixa®, emi*®) e liberag¢do dos objetos ri-
tuais (o proprio assentamento do orixa, os fios de contas, as roupas, lou-
cas, etc.) dos filhos de santo que morrem. Para além do axéxé existem as
obrigag¢des para os eguns/ancestrais (obrigagbes de balé), com calendario
periodico anual na qual os entdo desencarnados sdo reverenciados e revi-
vidos (pelas lembrancas, saudades e afetos) pela comunidade.

Os ritos funerarios no Candomblé variam de acordo com as na-
¢Oes e das ilimitadas possibilidades de improvisacao de seus lideres, mas
em geral envolvem oferendas, rezas, canticos e dangas em honra aos an-
cestrais e ao orixa Oyad/Yansd. Cabe a Oyd o encaminhamento da alma da
pessoa morta para que tenha uma boa passagem e possa descansar em
paz, reencontrar outros membros da familia de santo e que também pos-
sa — quando assim feito nos rituais aos equns — trazer o espirito de voltar
a convivéncia com os membros que ainda estdo no plano terrestre (Aiyé).

Isso porque, acredita-se que a alma da pessoa morta pode ser
evocada em cerimonias peculiares, as “obrigagdes de balé*”, que é um
preito aos falecidos, diferente daqueles destinados aos orixas (os quais
sdo mais publicizados em musicas, por exemplo). Nesses rituais, os
participantes rezam, dancam e comungam sentimentos diversos cons-
tituindo uma orbita para que os ancestrais possam interagir, transmitir

mensagens e dar conselhos, lidos e interpretados pelo oraculo do jogo

& Cabeca.

9 divindade

*° Sopro vital. Aquilo que anima o corpo. Pode ser lido como a alma.

11 O quarto do balé é um espaco sagrado dos terreiros que fica apartado do espago des-
tinado aos orixas



de buzios. Para além da dimensdo de conforto presente nos rituais fu-
nebres, destacamos o lago de solidariedade grupal que é reforcado pelo
avivamento da memoria dos ancestrais na comunidade. Morrer no can-
domblé ndo é sindnimo de esquecimento.

Portanto, como podemos notar, a morte ndo implica no fim, mas
sim é uma abertura para outra forma de existéncia dotada e estruturada
por outras simetrias rituais e relacionais. Em resumo, na visao do Can-
domblé, a morte é vista como uma fase da jornada da alma e ndo como
um fim, sendo o Ser primeiramente iniciado como yawd, morre-se para
viver, iniciado como eqgum. O Orum pode até ser inacessivel aos humanos
que aqui estdo, contudo, aqueles que ja partiram podem, nas ocasides
rituais, retornar e conviver com os vivos. A morte é um reencontro.

Entdo, a visao metafisica da morte — como mediador de uma
concepgao extramundana da vida — toma sentido pratico na vida dos
membros da religido. A morte ndo é desejada — visto que os rituais refor-
¢am aspectos de uma boa vida (inclusive uma ideia basica aos membros
dos terreiros é que o iniciado viva muito para cumprir com sua missao na
terra, a morte prematura ndo é almejada, a morte na velhice é uma boa
morte), também ndo é temida nem depreciada. A Morte deve ser leve e
vista como componente sine quo non da vida do Ser. A morte faz parte do
desenvolvimento humano!

A morte ndo mata, ndo encerra, ndo extingue. A morte ndo é fim.
O além nao é desconhecido, inabitado. Ndo constitui um ambiente de
expiacdo dos atos do Ser na vida mundana. A vida, delicada como ¢, deve

ser gozada com cuidado, pois se o universo cosmoldgico do candomblé



MISTICA E MORTE

se rompe — Orum e Aiyé — nada podera emendar a sutil possibilidade de
existir de outra forma, de se imortalizar pelo acontecimento da morte,
de poder viver sem o corpo material (o qual fica retido no ritual do axéxé
sendo sepultado posteriormente) junto com os ancestrais no Aiyé com
a possibilidade de visitar os vivos no Orum. Pode-se viver pés morte no

candomblé, de outros modos, de outras formas.
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MORTE E POS-MORTE NA
LEI DE UMBANDA

Thais Chianca Bessa Ribeiro do Valle
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Introducao

A palavra Umbanda deriva do termo “u’mbana”, que significa
“magia”, “curandeiro” ou “arte de curar” na lingua banta de Angola, o
quimbundo. Supde-se, ainda, origem adamica, no termo “aumbandhan”,
que significa “conjunto das leis divinas”, ou “Deus ao nosso lado”.

A Umbanda nasceu da fusao das religides de matrizes africanas
com a Igreja Catolica, a pajelanca indigena, e religides orientais, como a
muculmana, a egipcia, e a védica. Inicialmente, para preservar o culto e
burlar a opressdo, as pessoas africanas escravizadas no Brasil associaram
santas e santos catdlicos a orixas. Este sincretismo viabilizou o surgimen-
to da Umbanda no Brasil.

Teoricamente, a Umbanda foi fundada em 15 de novembro de
1908, pelo espirito do Caboclo das Sete Encruzilhadas incorporado no
médium Zélio Fernandino de Moraes, originando a Tenda de Umbanda
Nossa Senhora da Piedade, pois a mae de Cristo acolhe sem preconcei-

tos.
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Na Umbanda, a liberdade é garantida pelo livre-arbitrio, mas
existe uma justica universal, uma lei de causa e efeito, ou de retorno,
através da qual tudo o que se deseja e faz para o outro se recebe para
si. Deriva, portanto, da lei da fraternidade universal, por meio da qual
todos os seres tém a mesma origem espiritual. A teologia da Umbanda,
fundada na caridade, no ato de fazer o bem sem ver a quem, &, assim,
disciplinadora e compensatoria.

Existem diversas variacdes de Umbanda, mas, basicamente,
acredita-se em um Deus (Olordn, Senhor dos Céus), fundador de todas as
coisas (Eledd, Senhor da Criacdo), capaz de conceder e retirar a vida (Ele-
mi, Senhor da Vida), presente todos os dias (Olojo, Oni, Senhor do Dia),
que conhece os coragdes (Olumonokan), e é salvador (Olugbala). Cré-se,
ainda, nos ensinamentos de Cristo na Terra, sendo esta um planeta desig-
nado para crescimento espiritual dos viventes.

Orixas sao entidades que vivem no céu com anjos, santas e
santos, bem como na natureza, e sdo manifestacdes de Deus nas coisas,
divindades ou poténcias energéticas que auxiliaram na criagdo do mun-
do e do ser humano. Na Umbanda, estao distribuidos em sete linhas de
vibracdo: a linha da espiritualidade ou do Povo do Oriente (Oxala), a linha
da vida ou do Povo das Aguas (Yemanjd), a linha da ordenacdo ou dos
Guardides do Caminho (Ogum), a linha do conhecimento ou do Povo da
Mata (Oxdssi), a linha do equilibrio ou dos Caboclos das Pedreiras (Xan-
g0), a linha do amor ou das Criancas (lori), e a linha da sabedoria ou dos
Preto-velhos (lorima).

Apds os habitantes do céu (ara-orun) se ajoelharem aos pés de

Deus, de Esu (Ext, Guardido do Caminho), de Ajala (Oxald, responsavel



pela criacdo fisica dos homens) e de Ifa (orixa dos Destinos) para pedirem
sobre a propria missdo, Deus concedeu aos pedintes, através do nasci-
mento enquanto habitantes da Terra (ara-aiyé), a chance de buscarem
a propria evolugdo espiritual. Surgiu, assim, o processo reencarnatdrio,
que tornou os espiritos responsaveis por seus proprios atos.

Os espiritos dos antepassados que, apds uma passagem dificil
pela Terra, optaram por buscar a evolucdo espiritual através da pratica
da caridade por intermédio da incorpora¢do nos médiuns, do passe es-
piritual, de orientacdes, de protecdo, estariam organizados em linhas de
Preto-velhos, Caboclos, Criancas, e Exus, cada linha, com fungdes, carac-
teristicas e formas de trabalhar especificas, mas todas subordinadas as
forcas da natureza que os regem, orixas. Desta forma, guias espirituais
tornaram-se mensageiros de orixas, anjos, santas e santos.

Uma pessoa umbandista estabelece, assim, comunicacao,
através da mediunidade, com espiritos capazes de indicar os melhores
caminhos a se seguir, em busca da harmonizacao espiritual. Quando a
perfeicdo é alcancada, esses guias vdo orientar outros espiritos em evo-

lucdo.

A reencarnacao e a lei do kharma

Na Umbanda, tudo o que tem vida retorna as origens, em um
ciclo de evolucdo que se realiza através do nascimento, das provagoes su-
portadas enquanto em vida, e da morte, e esta Ultima seria, tdo somente,
a passagem ou viagem de um mundo para o outro. Acredita-se, portanto,

na reencarnagao, através da qual o espirito retorna, em sucessivas vidas
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e novos corpos, buscando a continuidade da evolucao espiritual e o apri-
moramento da criagao divina.

O Samsara, ou retorno ao mundo material, tem origem nos
textos védicos da india, e o hinduismo trata o kharma como um dos
mecanismos que condiciona esse retorno, por agdes da encarnagao pre-
cedente que devem ser reparadas nas reencarnagdes seguintes, até a
libertagdo definitiva da alma e a exterminacdo da maldade na humani-
dade. Para a Umbanda, guias espirituais agem dentro dos kharmas dos
médiuns, ajudando na solu¢ao de problemas carmicos, e médiuns se
doam para que guias possam cumprir seus proprios kharmas, através de
trabalhos espirituais, de orientacao e de prote¢do a pessoas encarnadas
e desencarnadas.

Na Umbanda, ndo se cré em céu e inferno como lugares fixos
ou castigos eternos, mas em regides umbralinas, onde os espiritos sao
recolhidos para purgar as dividas com o Divino, e, posteriormente, sao
enviados para continuar o processo evolutivo, ou reencarnar. Sdo condi-
¢Oes mutantes de consciéncia espiritual, que se adéquam ao merecimen-
to do individuo, o qual poder3, inclusive, ascender de nivel, quando do
melhoramento espiritual.

Quando ocorre a morte fisica, o sujeito é encaminhado para
uma esfera espiritual compativel com as atitudes e as vibragdes emo-
cionais que teve enquanto em um corpo fisico. Assim, se um individuo
vibrou 6dio, um lugar espiritual com seres odiosos sera seu destino, se
vibrou amor, um lugar com seres amorosos sera sua morada espiritual.

Apds o desencarne, o espirito pode, ainda, ter sete destinos di-

ferentes, relacionados as sete linhas de umbanda, governadas por orixas



e entidades divinas, e, da mesma forma, ser atraido para o mundo espiri-
tual que mais se afine com as condutas que desenvolveu na Terra.

A Umbanda se apega a vida e ao comportamento dos seres en-
quanto encarnados, para que, no momento do desencarne, seja possivel
garantir um bom lugar nas searas espirituais, unindo-se a outros bons es-

piritos, orixas e guias.

Obaluaé ou Omuly, e Nana: orixas da morte

Omulu e Obaluaé (ou Skapatd, Omulu Jagun, Quicongo, Sapatoi,
Iximbd, Igui), sdo orixas capazes de preparar os espiritos para a nova en-
carnagdo e promover a cura de doencas e alivio de dores. Sdo os "“Se-
nhores das Passagens”. Diz-se que Obaluaé é a forma jovem e Omulu é
a forma velha do orixa Xapana, uma vez que o Ultimo termo tornou-se
um nome proibido na Umbanda, pois se acredita que pode atrair doen-
cas inesperadas. Através do sincretismo, tais orixas foram representados
pelos santos catdlicos Sdo Lazaro e Sdo Roque.

Obaluaé, que significa “Senhor da Terra”, atua nas passagens
dos estdgios evolutivos, estabelece o corddo energético que une o espi-
rito ao corpo, e reduz o corpo plasmatico do espirito, durante o processo
encarnatdrio, para alojamento ao ventre materno. Cura, ainda, almas fe-
ridas e corpos doentes, podendo fazé-lo diretamente, ou através da in-
tuicdo, quando leva o enfermo a buscar um profissional da medicina. Nos
hospitais, ambulatdrios e clinicas, esta sempre perto dos leitos. Omuly,
o “Senhor da Morte”, responsavel por reger os hospitais, os necrotérios

e os cemitérios, conduz os espiritos para o ingresso na vida apds o de-
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sencarne, e ampara espiritos caidos, atuando, também, na reconducao
do individuo causador de dor, sofrimento, ou qualquer negatividade, na
propria vida ou na vida dos semelhantes, ao equilibrio, e esta presente
em todo rompimento ou encerramento de ciclo, como finais de relacio-
namentos, orientando cada pessoa em seu caminho individual. No de-
sencarne, Omulu auxilia a desatar os fios que ligam o perespirito ao corpo
material, denominados “cordao de prata”.

Nand Buruku habita as aguas paradas, os mangues e os panta-
nos, e representa a juncao de tudo o que foi criado por Deus, através da
juncdo daterracom asaguas. Aterra fofa acalenta os caddveres comoum
Utero materno, para o renascimento na vida espiritual. Mde de Omuld/
Obaluaiyé, Nand é responsavel pelos portais de entrada (reencarnacao), e
de saida (desencarne) das almas. No sincretismo, é associada a Santana,
avo de Jesus Cristo.

Assim, na Umbanda, Nand é responsavel por decantar os espi-
ritos que irdo reencarnar, e Obaluaiyé e Omulu, por restabelecer e cortar
o corddo que liga o corpo ao espirito.

O dia de finados, dedicado a Omuly, é celebrado em dois de
novembro. E o dia em que socorristas espirituais mais trabalham, pois as
pessoas encarnadas pranteiam entes queridos, desestabilizando-os atra-
vés das energias de dor. Ao circular nos cemitérios, é preciso pedir pro-
tecdo, e realizar preces pelos individuos desencarnados que ali permane-
cem inconscientes do desencarne e perdidos em questdes emocionais.
Demonstra-se, ainda, a gratidao aos antepassados, os quais promove-
ram a reencarnacao dos entdo encarnados. Trata-se de um dia para evitar

excessos, harmonizar sentimentos e energias, e emitir boas vibragoes.



Eguns, Exus e Pomba-Giras

Eguns sdo todos os espiritos que tiveram vida humana e desen-
carnaram. Para a Umbanda, pretos-velhos e pretas-velhas, caboclos e
caboclas, criangas, e também Exus, sdo Eguns. Os Eguns ndo se confun-
dem com os Quiumbas, que sdo Eguns atrasados na evolugdo espiritual e
podem vampirizar energias, incitar vicios, e impor males.

Na Umbanda, algumas entidades ainda com sentimentos pro-
ximos aos da condicdo humana, os Exus (entre eles, Zé Pilintra) e as
Pomba-Giras, da linha dos caveiras, tém a missdo de guiar e orientar as
pessoas encarnadas, bem como de cuidar do desencarne das mesmas.
Enquanto dotados de energia intermediaria entre os guias espirituais, 0s
seres encarnados, e os Quiumbas, trabalham no equilibrio energético e
cuidam da protecao espiritual dos terreiros. Nos trabalhos da Umbanda,
diferentemente da Quimbanda, os Exus e as Pombas-Giras sao entidades
que promovem o bem, e qualquer agdo que ndo respeite o livre-arbitrio
das criaturas, que implique maleficios, ou que se utilize de energia nega-
tiva, deverd ser rechacada. O culto aos Eguns trata da morte como con-
seqUéncia natural da transformacao do universo e da manifestacao da
necessidade de retorno do espirito, da consciéncia, ao todo, a origem.
O espirito é parte de uma consciéncia espiritual maior, viva em cada
ente que vive ou viveu na Terra. Cultuar os Equns é cultuar a sabedoria
ancestral em permanente manutencao e celebrar a experiéncia humana
transformada em ciclo natural, a eternidade da vida e da sabedoria que

se perpetua através das experiéncias de vida e morte.
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O funeral umbandista

A Umbanda tem uma cerimonia funebre preocupada em garan-
tir que a pessoa desencarnada esteja a cargo da lei divina, ndo seja ataca-
da por espiritos negativos, e faga boa passagem.

Comofalecimentode um dos membrosda casa, primeiramente,
é preciso esvaziar as quartinhas de agua, suspender as comidas arriadas,
e, depois, iniciar a cerimonia, momento em que somente as pessoas mais
velhas poderao estar presentes, até a entrega do corpo para o veldrio.

Os rituais de funeral na Umbanda podem mudar de um terreiro
para o outro, mas, de uma forma geral, o funeral umbandista é dividido
em duas partes: a purificagdo do corpo e do espirito, e a cerimdnia social
para encomenda do espirito, realizada no veldrio e no tumulo.

No necrotério, antes de vestir o corpo, o Sacerdote procede
com a purificagdo do corpo e do espirito. Na purificagdo com incenso,
incensa-se o corpo, pedindo a Deus pela purificacdo de todos os resqui-
cios materiais ainda agregados ao espirito. Na purificagdo com agua con-
sagrada, ocorre a diluicdo de qualquer energia material ainda presente
no corpo e no espirito do individuo desencarnado. No cruzamento com
a pemba consagrada, o Sacerdote faz uma cruz na testa, na garganta,
no peito, no plexo, no umbigo, e nas costas das maos e dos pés do corpo
do desencarnado, desobrigando-o de responder aos iniciadores do plano
fisico. O cruzamento com 6leo de oliva consagrado repete o cruzamento
com a pemba, acrescendo-se o ato de cruzar o ori (coroa), para liberar o
chakra coronéario (ponto de energia situado na cabeca) de qualquer fir-

meza de forgas, purificando o espirito e livrando-o de ter que responder



aos chamamentos de quem tenha permanecido no plano material ou de
quem ainda se sinta seu superior nos assuntos relacionados as antigas
praticas religiosas. A borrifacdo com esséncias e 6leos serve para criar
uma aura positiva e perfumada ao redor do espirito, protegendo-o de
choques energéticos. Finalizada esta parte, o corpo serd vestido e levado
para o veldrio.

Na cerimonia de encomenda do espirito, ha, primeiramente, a
apresentacdo do espirito desencarnado, quando uma pessoa escolhida
fala palavras positivas sobre a vida deste, e o discurso sobre a vida eterna
e o pos-morte é proferido pelo Sacerdote. Da-se, entao, a prece a Olo-
rum (Divino Criador). Depois, o Sacerdote entoa uma can¢ao em louvor
a Oxald, o hino da Umbanda, uma can¢do em louvor a Obaluaé, e uma
cangao para o orixa regente do desencarnado. Apds esta etapa, os pre-
sentes se despedem do desencarnado, desejando-lhe uma vida espiritual
virtuosa, o caixdo é fechado, e o corpo, transportado para o cemitério.
Antes do enterro, ap0ds o caixdo ser colocado na cova, o Sacerdote as-
sopra uma fina camada de pd de pemba consagrada para a protegdo do
desencarnado, e apds isto, o caixdo é coberto com terra e flores. Por fim,
pelo cruzamento da cova, o Sacerdote a cerca com po6 de pemba, criando
um circulo protetor, e acende quatro velas brancas, dispostas em forma
de cruz no tumulo, para garantir a protecdo contra profanagdes por parte
de espiritos malignos.

Os elementos que o individuo desencarnado usou em vida, du-
rante os rituais religiosos, podem ser depositados junto ao corpo, no cai-
x30, conforme orientagdo do Sacerdote. O desencarnado também pode

ser cremado, pois o verdadeiro ser ndo habita mais aquele corpo.
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Para a Umbanda, todo este ritual ndo deve ser feito com triste-
za e sim com alegria, pois o espirito desencarnado esta regressando ao
plano espiritual, e podera retomar a evolugao de forma consciente, assim
que estiver preparado.

Os umbandistas tém o direito de chorar os mortos por sete dias,
e depois, a obrigacdo de deixa-lo prosseguir no novo caminho, respeitan-
do o desencarnado e a vontade de Deus. Isso porque acredita-se que a
principal dificuldade dos espiritos recém-desencarnados é a adaptacao
ao impacto das energias astrais, e pensamentos e emogoes, tanto do
proprio desencarnado quanto de pessoas queridas, o atingem facilmen-
te. O desencarnado fica suscetivel as vibragdes dos familiares, e quando
estes clamam por ele, o espirito recebe os impactos de forma violenta,
podendo retornar ao lar e se tornar obsessor dos entes familiares queri-
dos.

A ajuda dos familiares e amizades encarnadas é importante, de
forma a ndo emanar sofrimento. A melhor postura, durante o desencar-

ne de outrem, é a prece e o siléncio.

O desencarne e a nova morada

Com o desencarne, cada espirito é levado para um lugar dife-
rente, de acordo com a evolugao e a conduta deste em vida. Para os espi-
ritos medianos, por exemplo, reservam-se 0s postos de socorro espiritual
e, posteriormente, o ambiente a que se vinculam por afinidades familia-

res ou de trabalho. Para os espiritos que tiveram uma vida desregrada,



reservam-se zonas inferiores do astral, as quais se encarregam de expor
os erros e impulsionar a reflexdo do desencarnado, que se prepara para ir
a uma esfera superior, ou encarnar novamente.

Assim, alguns espiritos sdo transportados para colonias espi-
rituais. As colOnias reunem espiritos com pensamentos semelhantes, e
sdo formadas para evitar choques maiores com as mudancas nos planos
energéticos. Os suicidas, por exemplo, unem-se com outros seres de pa-
drdo vibracional atormentado, na colonia do vale dos suicidas. Outros,
porém, irdo para mundos inferiores ou para uma regidao conhecida como
Umbral, onde tém a chance de evoluir e alcangar esferas superiores, atra-
vés de estudos, preces e bons pensamentos.

Espiritos céticos, por sua vez, tendem a ficar proximos ao corpo,
e continuam a sentir necessidades humanas, entrando em perturbagao.
Tais espiritos podem ndo compreender o processo de passagem e per-
manecer presos ao plano fisico, mantendo-se proximo a entes queridos
e tumultuando-lhes a vida, dada a diferenca de vibragdo de energias. Es-
piritos com horror a morte, ainda, procuram se agarrar ao duplo etérico
como ponte de ligagdo entre os dois mundos, restando aterrorizados até
compreender que devem se livrar da matéria. Em casos de morte abrup-
ta, muitos sequer tém nocao do desencarne.

Neste sentido, trabalhos espirituais podem ser realizados para
o esclarecimento, desprendimento, e libertagdo do espirito, para que
siga o caminho que lhe foi designado no plano espiritual. Com o tempo,
os espiritos se libertam das necessidades materiais, e buscam retornar ao

plano material em novas provas, para a reparagao dos erros.
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A MORTE E 0 ALEM SEGUNDO
0 ESPIRITISMO

Luis Jorge Lira Neto
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A visdo espirita do fendmeno da Morte esta vinculada a concep-
¢ao de que ha algo que sobrevive ao corpo carnal, denominado de alma
e sua situagdo apos a morte. A Doutrina Espirita ou Espiritismo, fundada
por Allan Kardec, pseudénimo do pedagogo e escritor francés Hippolyte
Léon Denizard Rivail, na Franca nos meados do século XIX, tem por fina-
lidade o estudo da natureza, origem e destino dos Espiritos, bem como
de suas relagdes com o mundo corporal e tem como fundamento a exis-
téncia do Espirito como “ser pensante”, a individuagao do “principio inte-
ligente do universo”, que conserva sua individualidade ao fim da existén-
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cia material e passa a viver no "*mundo espiritual”, a “vida espiritual”, que

“preexiste e sobrevive a tudo”. O Espirito é “o ser inteligente da criagdo
divina” e que desenvolve sua inteligéncia através das diversas experién-
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cias no mundo corpéreo como “no mundo espiritual”. Um ser indepen-
dente da matéria que sobrevive a extin¢ao do corpo fisico e que retorna
ao “mundo dos Espiritos”, que o deixara temporariamente para encarnar

no orbe fisico.



Conceito de Morte

A Morte, na conceituagdo do Espiritismo, é entendida como "“re-
torno” do Espirito ao “mundo espiritual” de onde partiu para uma nova
existéncia, em um novo corpo fisico, processo denominado de encarna-
¢do. No item 340 de O Livro dos Espiritos (1857) — obra inicial da Doutri-
na Espirita — a morte ndo é um fim em si, nem uma ida a algum lugar,
mas a volta de quem partiu. A morte do corpo fisico € um “renascimento
para o Espirito” e a encarnacdo é uma espécie “de exilio e de clausura do
Espirito” na carne. Existe uma certa similaridade no processo do Espiri-
to em deixar o “mundo espiritual” para reencarnar no mundo corporeo,
com a partida do ser encarnado do mundo fisico para o mundo espiritual,
ambas situagdes sao descritas com as mesmas sensagdes do morrer. A
primeira morre-se em espirito para renascer na carne, a outra morre-se
no corpo para renascer em espirito. O inicio do processo reencarnatorio
é como uma forma de sofrimento para o Espirito, semelhante a sensacao
que a morte provoca no ser humano e o que determina a saida do Espiri-
to do seu corpo fisico é a desagregacdo molecular deste e ndo o sentido
inverso (KARDEC, 1974, p. 182).

Nos preceitos espiritas, a morte ndo interrompe a vida do Espiri-
to, ndo lhe cessa a vida, mas é uma transformagdo “sem solucdo de con-
tinuidade”, é um continuum consciencial, mas ndo no espaco e no tempo
tal qual percebidos na experiéncia terrena. A morte deixa de ser algo pa-
voroso e é vista como “libertagdo” do Espirito que volta “a viver no seu

”ow

mundo de origem”, “o mundo espiritua
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, com plena consciéncia de si,

apos intervalo de adaptagao a nova condigdo.
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A vida futura

Avida futura para a Doutrina Espirita é sindGnimo da vida no além,
denominada de “Vida Espiritual”. Ela se reveste de um mundo em que
o Espirito continua a existir sem perder sua individualidade, formada
nas diversas existéncia carnais que se sobrepdem pelas reencarnagoes.
A “Vida Espiritual” é lugar onde as rela¢des humanas dao continuidade
apos o fendmeno natural da morte. O ser humano tem uma ideia intui-
tiva da existéncia desta, dando-lhe uma certeza de que a vida continua,
e por consequéncia, isso mudaria de certa forma seu ponto de vista em
relacdo a finitude da vida terrena ou material.

Em O Livro dos Espiritos (1857), o capitulo VI da 22. parte - O Mun-
do dos Espiritos (KARDEC, 1974, p. 149-179) é dedicado ao esclarecimen-
to da “Vida Espiritual”, um dos principios basicos da Doutrina Espirita.
De acordo com esse capitulo, o Espirito na “Vida Espiritual” se encontra
em duas situagdes: na primeira, ele esta no intervalo entre encarnagdes,
denominado de “erraticidade” e os espiritos nessa condi¢ao sao conside-
rados “Espiritos Errantes”, aqui no sentido de erratico, em situacdo ndo
definitiva a espera de “nova experiéncia reencarnatéria”. Contudo, sem
perder sua capacidade de acdo, continuam ativos nessa posicao, ainda
se ressentem das problematicas humanas e sofrem emocionalmente as
consequéncias de seus atos com crises de consciéncia pelos “erros
praticados”. A segunda, em estado de “Espirito Puro”, grau maximo na
“escala evolutiva”, quando eles ndo tém necessidade consciencial de en-

carnar, estado no qual ndo sdao mais susceptiveis as influéncias da maté-



ria e sempre agem em harmonia com as “Leis Divinas”, as “Leis Morais da
Vida”, uma vivéncia ética por exceléncia, em plena sintonia com o divino,
apenas encarnam em missoes especiais, em apoio aos demais.

Para Allan Kardec (1979, p. 22-26) quanto mais clara e precisa for
a compreensao dessa realidade apds morte, a humanidade seria mais éti-
ca, por descobrir uma “solidariedade entre os vivos e os mortos”, haveria
sentido para ser fraterno e caridoso tanto no presente, quanto na vida
futura e esta deixaria de ser “uma hipotese”, tornando-se uma realidade.
Segundo ele, com o conhecimento dos preceitos espiritas, a situagao do
Espirito pds-morte deixaria de ser explicada por um sistema de crenga,
passaria a ser resultado da observagdo através dos “fendmenos mediu-
nicos”. E concluiu que a vida futura seria a continuidade da vida terrena,
mas em melhores condi¢des, para aqueles que estdo em paz com sua

consciéncia.

Medo da morte

Considerando que o medo da morte é fator decorrente desse
inevitavel fenémeno natural, Allan Kardec tratou desse assunto no se-
gundo capitulo da primeira parte do livro O Céu e o Inferno (1865), subdi-
vidido em dois assuntos, as “Causas do temor da morte” e o “Por que os
espiritas ndo temem a morte”. No primeiro assunto evidenciou as cau-
sas do medo de morrer, para tanto, partiu da premissa de que é “inato
na humanidade” o sentimento de sobrevivéncia apds a morte e que ha

“uma crenga intuitiva” de que a morte ndo é o Ultimo termo da existéncia
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terrena. Problematizou porque, entdo, entre os que acreditam na imor-
talidade da alma, haveria pessoas que se apegam “as coisas terrenas e
sintam o temor a morte”, justificando que seria efeito da “sabedoria da
Providéncia Divina” e uma consequéncia do instinto de conservacao,
sendo necessario enquanto a humanidade nao estiver suficientemente
esclarecida sobre a vida apds a morte.

Kardec (1979, p. 23-25) apresentou quatro causas para a existén-
cia do temor da morte, a primeira pelo aspecto sobre o qual a vida futura
é apresentada, que ndo satisfaz as exigéncias racionais de *homens de
reflexdo”, com verdades absolutas e principios que subvertem a logica e
aos “dados positivos da ciéncia”, que so poderiam resultar em increduli-
dade para alguns e em crenca duvidosa para muitos. A segunda, liga-se
ao quadro horrendo da vida futura, com condenagdes infindaveis, almas
aguardando oragdes para se libertarem, outras vivendo beatitudes infini-
tas. A terceira, diz respeito as cerimdnias nos funerais, que mais aterrori-
zam, infundem desespero e desesperanga. Tudo concorria para inspirar o
pavor da morte em lugar de despertar a esperancga. A Ultima, aimposicao
de barreiras insuperaveis de relacionamento e de comunicagao com os
entes que ja morreram, colocando uma distancia, que faz considerar a
separagao como definitiva e eterna.

Por fim, Kardec (1979, p. 26-27) extraiu dessas informagdes duas
causas que levariam o profitente espirita a ndo temer a morte: pelo
aprendizado de que a alma ndo é uma abstragdo, tem um corpo que a faz
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um “ser definido”, uma “forma concreta”, “seres viventes”, que estdo a
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nossa volta e, sequndo, que o mundo corpdreo e o “espiritual” se identi-



ficam em relagdes de apoio mutuo, que o conhecimento do Espiritismo
mitigaria medos e fobias da morte e que dele poderia absorver confianga
e atitude altruista diante das calamidades e problemas humanos, con-
vencidos pelas informacdes que demonstrariam a justica e bondade divi-
na a cercar de garantias de uma vida futura de paz e harmonia. A morte
amedrontaria apenas os que duvidam do futuro e acreditam que deixa-

rao todas suas afei¢des e esperancgas na Terra.

Educagdo para a morte

Apesar de o conhecimento dos principios espiritas sobre a vida
futura mitigar medos e fobias da morte é necessario empreender a Edu-
cacdo para a Morte. Na opinido do filésofo e espirita José Herculano Pires
(1989), esta educagao nao seria uma forma transcendental de ascender
a algum paraiso, mas um processo para ajustar os educandos a realida-
de da “Vida Espiritual”, além dos limites da existéncia fisica. Seria a pre-
paracdo do ser humano, desde a sua existéncia carnal, para libertar-se
do condicionamento da matéria para se identificar com sua “natureza
espiritual”, sentir-se espirito “na plenitude de sua esséncia divina”. Her-
culano Pires (1989, p. 22) defende a ideia de que as religides deveriam
ter a fungao de escolas da Educacao para a Morte e nao formalismos de
preparagdo para a morte e entende a Educagdo como um estimulo ao ser
humano para a transcender na busca do divino, integra-lo na completude

de sua consciéncia.
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Segundo Pires (1989, p. 74) as civilizagdes ocidentais desenvolve-
ram um conceito negativo da morte, como negacao da vida, frustrando
todas as possibilidades de realizagdo humana, surpreendendo o ser em
qualquer fase de sua existéncia, portanto, &€ melhor aprender o quanto
antes que a morte ndo é o final da vida, mas um estdgio de transicdo para
“outros destinos”. Dai a importancia da Educacdo para a Morte envolver
todas as fases da vivéncia humana e que alcanca sua finalidade quando
atinge o coletivo, uma forma de preparar o ser humano para o processo

III

natural de transferéncia do mundo material para o “espiritual”, acrescido
pelas experiéncias terrenas, com mais conhecimento, mais amadurecido
nas relagdes com outro, em suma, desenvolvido nas “potencialidades di-
vinas” que carreia em si.

Portanto, educar para o fendmeno da morte é ter consciéncia que

|II

sua esséncia é de “natureza espiritual”. Allan Kardec também fundamen-
tou seu processo de educagao para superagao do temor da morte através
da crenga na vida futura, que ele sintetizou como a Fé no futuro; ter a
Esperanga de que a vida futura sera melhor (para os “justos”) e; praticar
a Caridade, pois que seu exercicio assegura uma estabilidade emocional
ao Espirito e onde quer que se encontre ndo encontrard ressentimentos
nas suas relagdes, e que, mesmo no mundo terreno, desfrutaria de uma

paz de consciéncia, antevendo um estado de felicidade pelo bem que fez

(KARDEC, 1974, p. 379).



Conclusao

Os fundamentos da Doutrina Espirita estdo assentados na exis-
téncia de Deus, do Espirito, da Matéria e da Lei da Evolucao, sendo os
principios da mediunidade e da reencarnagdo consequéncia dos ante-
riores. Dai, qualquer analise sobre determinado assunto deve-se partir
desses fundamentos como premissa. A concepg¢do espirita da Morte
e do Além se estrutura na premissa da existéncia do Espirito como ser
sobrevivente ao corpo carnal da experiéncia terrena. O sentido da fini-
tude encontra-se apenas no processo de transicao do Espirito entre os
mundos interexistenciais: o espiritual e o material. A Morte nada tem de
apavorante, para o Espiritismo é a libertagcdo do Espirito do “seu cativeiro
terreno”, em direcdo ao “mundo espiritual”, onde encontrard vida em
abundancia e plena de significados. Mas, serd preciso conhecer este

|Il

“mundo espiritual” tanto quanto possivel através do pensamento, para
ter uma ideia mais assertiva possivel deste, no entanto, sem apresenta-lo
sob uma perspectiva muito positiva, pois levaria a negligenciar o presen-
te, em detrimento do futuro.

Na lapide do tumulo de Allan Kardec, no Cemitério do Pére-
-Lachaise, em Paris, seus contemporaneos inscreveram a frase “Nascer,
morrer, renascer ainda e progredir sempre, tal é a lei”, sintetiza bem a
dindmica da vida e da morte na visao Espirita, ciclo que se repete, de idas
e vindas, entre partidas e chegadas, onde o Espirito se enriquece dessas

experiéncias e a cada vez mais cresce em sabedoria rumo a plena felici-

dade, identificando-se com a “consciéncia divina”.
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O VIVER E O MORRER: A ARTE DE MORRER
E A RELIGIAO POPULAR

Artur Peregrino
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Vocé ndo é um ser humano que estd tendo uma experiéncia
espiritual. Vocé é um ser espiritual que esta tendo uma expe-
riéncia humana.

(Pierre Teilhard de Chardin).

O sentido da morte

E tdo estranho que entre a avalancha de saberes Uteis e inUteis
que acumulamos uma vida inteira ndo esteja este: aprender a
morrer.

(José Tolentino Mendonca)

A borboleta é um dos insetos mais bonitos. S que se a horren-
da larva que a antecede ndo morrer, ndo se transforma na multicolorida
borboleta que encanta a todos. O mesmo exemplo vale para a semente.
Para ndo se tornar em um graozinho obscuro e inutil deve ser jogado a
terra para que morra e como tal, se transforme em uma arvore frondosa
para da flores e frutos para enfeitar nosso planeta e nos alimente.

Nesse sentido a morte ndo € um mal, mas uma necessidade. Em-

bora, é bem verdade, tendo em vista que a vida é o dom maior que rece-
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bemos, ndo devemos pensar que a morte deva ser procurada. Devemos
viver a vida em plenitude, no tempo que nos for dado viver. A vida deve
ser respeitada da concepcdo até a morte, cuidando dela, tornando-a a
melhor possivel, para nos e para todos os seres vivos do planeta.

“A morte, como a vida, ndo é um problema para quem parte, mas
sim para quem fica”. Assim se expressou o médico tanatoélogo (tanatolo-
gia: estudo dos aspetos médicos, psicoldgicos e socioldgicos da morte)
Evaldo D’Assumpcao. De fato, assistimos constantemente situagdes que
refletem essa questao.

Para os materialistas, a morte é o fim de tudo, o nada. A morte
chega quando o coracdo para, e a partir dai, comega o processo de de-
composicdo, até tudo se misturar com a terra. Morreu, virou po; acabou-
-se. Ponto final na historia.

Desde tempos antigos o ser humano se perguntava pela origem
e final da vida na terra. Questdes que sdo atualissimas. As mesmas per-
guntas sao feitas no dia de hoje: De onde viemos? Qual o sentido da vida?
Para onde iremos? O que acontece com o ser humano depois da morte?
Sao perguntas que falam forte para o ser humano refletir. No decorre da
histdria muitas respostas foram dadas a tais questoes.

No decorrer do tempo se criou uma area dos estudos teoldgicos
chamada Escatologia. "Escatologia” é uma palavra que vem do grego és-
chaton que significa “0ltimo”. E o tratado teoldgico relativo as realidades
Ultimas, aquelas que dizem respeito ao destino seja do ser humano, seja

de toda a criacao.



Para compreendermos o sentido mais profundo do que vem a ser
a morte devemos contar com as contribui¢cdes da antropologia e teolo-
gia. De fato, o ser humano, a percep¢ao do término da caminhada his-
torica, se sente ameagado em sua esperanca humana. E sem esperanca
o ser humano nao sobrevive. Frente a este impasse, a antropologia nos
aponta um caminho: o ser humano é um ser estruturalmente aberto.

Em razdo disso, ele transcende a experiéncia histdrica. A teolo-
gia, por sua vez, tematizando a originalidade da experiéncia religiosa,
apresenta uma resposta que pode ser crida, mas ndo demonstrada: a so-
brevivéncia apos a morte em uma plenitude de comunhdo. Em nivel de
experiéncia religiosa, outras respostas também costumam ser apresen-
tadas. Cada uma delas deve ser avaliada pela capacidade de responder
satisfatoriamente a abertura ilimitada do ser humano.

As tradicOes espirituais das religides oferecem magnificas ima-
gens da esperanca. Na tradi¢do espiritual do cristianismo a Biblia oferece
esplendorosas imagens que possibilita o crente fazer as pazes com a cer-
teza da propria morte e viver, neste mundo, sem medo dela.

Um livro biblico de apoio nessa dire¢do é a Primeira Epistola de

Paulo aos Tessalonicenses quando assim se expressa:

Irmaos, ndo queremos que ignoreis coisa alguma a
respeito dos mortos, para que ndo vos entristecais,
como os outros homens que ndo tém esperanca.
Se cremos que Jesus morreu e ressuscitou, cremos
também que Deus levard com Jesus os que nele
morreram” (aTs 4,13).
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E bem verdade que o morrer traz incdmodo para crentes e ndo
crentes. O tedlogo Leonardo Boff fala da morte como o acabar de nascer.
Ele apresenta duas linhas: em uma, a vida comeca a nascer e vai nascen-
do ao longo do tempo até acabar de nascer. Esse momento de acabar
de nascer chamamos de morte. Na outra, a vida comega a morrer, pois
lentamente o capital vital vai se consumindo ao longo da vida até acabar
de morrer. Naturalmente aqui estd implicito o conceito de ressurreicao.

E bem verdade que a atual vida moderna, presa ao material,
tende a entender a morte como uma desgraca, uma perda desastrada.
Nessa linha de pensamento ha uma perspectiva reducionista diante da
poténcia de vida que ha no ser humano, na humanidade.

Contudo, morrer é humano. E a religido popular criou uma fan-
tastica imaginagdo para falar desse brutum factum, como fato em si.
Criando um imaginario poderoso de imagens que abrem horizontes. No
dizer de Rubem Alves a religido, entre tantos outros significados, é hori-
zonte do horizonte.

Na vida de cada pessoa, ha um dia em que um novo caminho é
determinado. Depois disso, a pessoa ja ndo é a mesma de antes. A morte
de uma pessoa querida, especialmente de um filho, marca fortemente
esse dia em que tudo sera diferente.

E bem verdade que ninguém estd preparado para deparar-se
com alguém a beira da morte, nem com a prépria morte do conjuge,
de um irmdo, muito menos para enterrar um filho. O luto sempre é um
momento dificil. Quando se perde um ente querido se pensa logo se a

pessoa que se foi, pelo menos agora, encontra-se em uma situagdo me-



lhor. E dessa preocupacdo que nasce a grande indagacdo: o que ha de-
pois da morte?

Nao pode se deter a morte de um ente querido, mas pode se es-
colher que atitude se tomar diante dela. Em tempo de sofrimento, para
que este seja fecundo, é preciso torna-lo tempo de amor e de solidarie-
dade.

A morte é um escandalo! Por isso se faz necessario uma reflexao
serena e profunda diante desse fato. Todas as pessoas tém o direito a
tristeza. Todos tém o direito de chorar. Mas também tém o direito de dar

sentido a esse acontecimento e saber o que o envolve.

A religiao popular e o sentido da morte

“Nossa alegria é saber que um dia /
Todo esse povo se libertara /

Pois Jesus Cristo é o Senhor do mundo /
Nossa esperanga realizara...”

(Do cancioneiro popular religioso).

Todas as culturas tém seu mito de criagdo como também cultua
uma fungao primordial de busca de traducdo do sentido mais profundo
das coisas e da dimensdo de perenidade e permanéncia que perpassa o
histdrico e o contingente.

A antropologia moderna tem varias tendéncias. Chamo atencao
para a de corte racionalista que tem uma visao do mito de forma nega-
tiva. Tem uma visdo limitada porque enxerga no mito um Unico sentido:

o pré-cientifico anterior a explicagdo racional do cosmos, que faz atribuir
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os fendmenos naturais (tempestades, enchentes, etc.) a ira divina, e a
dureza da vida a vontade de Deus. E importante destacar que uma visdo
mais real do mito nos coloca em contato com experiéncias humanas re-
ais e profundas.

O mito visto nessa sequnda perspectiva, na realidade, passa a
ser algo que estrutura a vida da comunidade e de toda pessoa humana.
Segundo o antropodlogo francés Aranold Van Gennep (1873 — 1957) ndo
existe sociedade sem mito. O mito deve ser compreendido como algo
saudavel e que da sentido a vida. Para as imensas maiorias pobres e mar-
ginalizadas, deserdadas do progresso e das mais recentes conquistas da
cultura secularizada, continuam recorrendo ao mito para expressar com
densidade suas experiéncias e esperancas.

A religido popular expressa de diversas maneiras o sentido da
passagem. Naturalmente recorre ao conhecimento (teoldgico) que vem
da propria fé. As expressoes da religidao popular baseiam-se na cosmo-
visdo e vocabulario mitoldgicos para exprimir verdades inacessiveis ao
conceito a pura razao.

O nucleo do mistério, embora transcendente, se revela dentro da
histdria. Em cada época o povo, para entender e falar de realidades tao
transcendentes como o céu e a vida eterna, langa mdo de categorias e
linguagem ndo-historicas.

Qual o significado do céu para a religido popular? Para o povo
simples o céu é concebido como um lugar. Lugar de encontro e de festa,
de partilha, fartura e comunhdo. Mas o grande tedlogo Santo Agostinho

falava desta vida como uma ante-camara da eternidade. Que ao meu ver



era uma maneira popular de explicar a vida apos a morte. Ele falava be-
lamente da vida.
Santo Agostinho falava da preciosidade do tempo com estas pa-

lavras:

“Tanto Vos amei, 6 Beleza tdo antiga e tdo nova, tar-
de Vos amei. Vs estaveis dentro de mim, mas eu es-
tava fora, e aiVos procurava; com o meu espirito de-
formado, langava-me sobre as coisas formosas que
criastes. Estaveis comigo e eu ndo estava convosco.

Retinha-me longe de Vds aquilo que ndo existiria se
nao existisse em Vos. Chamastes, clamastes e rom-
pestes minha surdez. Brilhastes, resplandecestes e
curastes a minha cegueira. Exalastes sobre mim o
vosso perfume; aspirei-o profundamente e agora
suspiro por Vos. Saboreei-Vos e agora tenho fome
e sede de Vds. Tocastes-me e comecei a desejar ar-
dentemente a vossa face” (Conf., X, 27. 38).

Merece um destaque a devo¢do mariana. Ha uma devocao na
Bahia a Nossa Senhora da Boa Morte. Esse é um dos titulos atribuidos
a Nossa Senhora pelo sincretismo religioso (mistura de tradigoes
religiosas). A tradicao catdlica ndo afirma que Nossa Senhora morreu.
De acordo com a tradi¢do da Igreja Catdlica Romana, da Igreja Ortodoxa,
das Igrejas Ortodoxas Orientais e partes do Anglicanismo, a mae de
Jesus foi assunta ao céu ao final de sua vida terrestre. Tanto é que no
dia 15 de agosto, quanto é celebrada Nossa Senhora da Boa Morte pelo
sincretismo religioso, na Igreja Catdlica se celebra a festa de Nossa
Senhora da Assun¢do. Em todo caso Maria, mae de Jesus, passa a ser um

amparo seguro para 0s que a procuram.
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A devocdo a Maria, mde de Jesus consiste em uma manifestagao
da cultura religiosa brasileira. Quantas pregagoes, pinturas, representam
Maria colocando sua mao misericordiosa sobre a balanga do juizo. A de-
vocao a Nossa Senhora significou e significa, no mundo catdlico, certo
abrandamento dos rigores condenatérios da pregacdo. Compensagao
que frequentemente faltou entre os protestantes, onde certa rigidez se
impos.

Até no teatro temos expressoes significativas da intercessdo de
Nossa Senhora na hora da morte. No Alto da Compadecida, obra de Aria-
no Suassuna, vemos um destaque para a intercessdo de Nossa Senhora:
“Meu Filho, perdoe esta alma, tenha dela compaixao”! Essas palavras
colocadas em destaque, acontece durante um julgamento. Neste con-
texto refere-se a Nossa Senhora pedindo pelo personagem, Jodo Grilo,
em uma das cenas. Jodo Grilo ndo tem possibilidades de merecer o céu,
sua vida era totalmente vazia de boas a¢des, pelo contrario, vivia fazen-
do confusGes e contando mentiras, era pobre, vivia passando fome e co-
mendo macambira. No imaginario popular Nossa Senhora ndo deixa e
interceder pelo filho.

Toda essa imaginagao da religido popular estd presente na hora
da morte. A sociedade ocidental evita falar da morte, consequentemente
pensar nela. Cada vez mais se cria maneiras rituais de minimizar essa di-
mensdo. Antes se fazia um ritual na propria casa com o corpo da pessoa
que morreu. La acorriam parentes, amigos e conhecidos. Muitas vezes o
veldrio era acompanhado de “inceléncias”. No Catolicismo popular bra-

sileiro, as “Inceléncias” sao um tipo de canto funebre, de matriz popular,



vastamente difundido no interior do Brasil. Entoadas junto aos moribun-
dos e defuntos, durante toda a noite, as “Inceléncias” sdo cantadas em
sentinelas com o sentido de despertar os moribundos para o arrependi-
mento de seus pecados ou entdo, acompanhar a alma do ente querido
aos cuidados dos Anjos e Santos, até a entrada no céu. Diferentemente
desta tradicdo, hoje, vai-se criando uma cultura da cremacao. O corpo do
falecido ndo volta para casa e, mesmo nao cremando, se vela no hospital
ou no proprio cemitério.

Como vemos a religido popular traz fortemente a vida e a mor-
te em suas vivéncias. Ha uma grande riqueza da religiosidade popular e
leiga no Brasil. Revelam a alma religiosa do povo brasileiro, que vive em
profunda comunhdo com a Divindade.

A discussdo sobre a relagcdo entre religidao e modernidade esta
na pauta do dia. E bem verdade que a crise da racionalidade moderna é
também a crise do horizonte utdpico, daquela confianga basica na vida e
na historia sem a qual ninguém vive e nenhuma sociedade pode subsistir.
A atual crise de sentido que se abate sobre as pessoas lanca caminhos
de busca interior. Neste momento, a cultura religiosa de cada um pode
abrir caminhos para o autoconhecimento e para a sensibilidade diante do
outro e da grandiosidade do universo.

Havia um pensamento grego que foi escrito na Biblia que ¢ o se-
guinte: “"Comamos e bebamos, que amanha morreremos” (1 Co 15.32). A
cultura materialista é destituida de crenga. Como ndo ha crenga na vida
apds morte, consequentemente, também, ndo existira castigo eterno,

nem tratamento para remissao de culpas depois da morte e, muito me-
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nos bem-aventuranca para os que fecham seus olhos pela morte.

As tradicoes religiosas transcendem a logica do imediato. Uma
sociedade capitalista que se funda no descartavel da propria vida nao su-
porta refletir sobre a vulnerabilidade da vida humana. Nao admite que
se faca siléncio e se faca a pergunta: qual o sentido da existéncia? Para
que nos vivemos? Para onde estamos indo? Em uma cultura do imediato
e do descartavel se vive como se nunca fosse morrer e se morre como se
nunca tivesse vivido.

O luto é um processo de choque: a dor inexoravel de uma per-
da significativa. A sociedade ocidental ndo ensina a perder. Ensina tao
somente ganhar, vencer, conquistar, dominar. As tradi¢cdes espirituais
procuram dizer uma palavra de esperanca as pessoas enlutadas. As pes-
soas que passaram pela dor de assistir a morte de um ente querido. As
vivéncias populares nos tém muito a ensinar. Temos muito a aprender
com elas.

Por conseguinte, vimos que a morte é uma expressao da vida.
Certamente é uma das expressdes mais intraduzivel. A morte ampliar a
vida. Revela-lhe um fundo. O poeta Rilke assim revelou em seus versos:
“Senhor, da a cada um a sua prépria morte, / Um morrer que venha dessa
vida / que reparte por nés amor, sentido e aflicdo. / Porque nés somos
apenas a casca e a folha. / A grande morte, que cada um trazem si, / é o

fruto a volta do qual tudo gira”.
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IRMANDADE DA BOA MORTE DE CACHOEIRA
(BA): EXISTENCIAS E RE-EXISTENCIAS

Anderson Moura Amorim
SR D

Introducgao

A lrmandade de Nossa Senhora da Boa Morte de Cachoeira (Ba),
que se localiza na regidao conhecida como Recéncavo da Bahia, a 109 km
da capital do Estado, trata-se de uma confraria catolica, fundada supos-
tamente no inicio do século XVIII, possivelmente por volta de 1820, nas
proximidades da Barroquinha, em Salvador, formada unicamente por
mulheres negras e mesticas, ligadas as religides de cultos de matriz afri-
cana.

Diferentemente de outras associagdes religiosas negras, a Ir-
mandade da Boa Morte tem na dupla pertenga (participagdo em duas
correntes religiosas, o pertencimento e pratica tanto na religiosidade ca-
tolica quanto na afrodescendente), um aspecto de grande originalidade.

Airmas da boa Morte, em meio a sociedade escravista, marcada-
mente patriarcal e machista, forjaram com muita desenvoltura e com um
reiterado respeito em relacdo as duas filiagcdes religiosas, um sincretismo
religioso capaz de resistir o discurso lusitano em torno da devogao a Dor-

micdo de Maria e ressignificar, a partir de sua visdo religiosa de matriz



africana, valores de ambos os credos, sobretudo no que diz respeito aos
elementos da morte, ou melhor, da Boa Morte, como episddio/rito de
passagem, motivo de festa e transcendéncia entre dois mundos: o mun-

do material e o mundo espiritual.

Concepcao africana do mundo e da morte: visdo Yoruba

Na cultura africana, de onde as religides afro-brasileiras pro-
vém, a concepgao de morte e de vida é narrada pelo mito e compreendi-
da como uma totalidade. Na visdo da cultura lorubd, de onde provém a
maior parte dos nagés brasileiros, dentre eles a Irmandade cachoeirense
da Boa Morte, e que influenciou a cosmologia das religides afro-brasilei-
ras, a existéncia pode ser compreendida através de dois niveis de mundo
e universo: aiyé e o orun.

Na concepgao Yorubana, o aiyé é denominado como o universo
criado, da matéria e das formas, o mundo dos vivos, e o orun, que € in-
criado, é o espaco sobrenatural, infinito, onde estdo os orixas, bem como
os éguns, a forca que une os lagos familiares a ancestralidade. Estes dois
niveis se complementam, e juntos produzem a harmonia necessaria ao
ato de existir.

A mitologia africana encontra no mito criacional de Obatald, a ex-
plicacdo para o episodio da morte como elemento de (re)ligagdo entre as
duas formas de (co)existir do homem com o orixa, do Aiyé com o Orum.

Conforme a narragdo mitoldgica de Obatald, entendemos que na

cosmogonia africana, a morte é algo infinito, pois a vida e a morte sao
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compreendidas como uma totalidade que ndo podem ser separadas e de-
vem ser explicadas a partir da concep¢ao de tempo, onde entendemos
que o passado e o presente estdo como que entrelacados em um con-
tinuo, de modo circular, como eterno retorno. Para os africanos, o tem-
po ndo transcorre de modo linear entre o passado, o presente e o futuro,
como entendem os ocidentais, pois ndo hd um movimento em dire¢do ao
fim do mundo. O tempo, ndo tem fim, desse modo, é eterno.

Assim sendo, a morte ndo é considerada uma ruptura ou uma
contradi¢cao, mas uma passagem de um mundo, mundo dos mortais, para
o outro, o mundo dos ancestrais, ou apenas uma mudanca de estado.

Relacionando a criagdo da Irmandade da Boa Morte, de cardter
catdlico, ao universo religioso afro-brasileiro, é possivel identificar pontos
comuns que remetem aos ritos de morte e vida, lagos que remetem as
lyabas do Candomblé ligadas a morte e a vida na celebragao da Morte e a

Assungao de Nossa Senhora.

A morte de Maria na cosmovisao africana da irmandade da boa morte:

entre o aiyé e o orum

A Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte, tendo presente a
importancia de celebrar o momento da morte de seus conterraneos, per-
cebeu no imaginario religioso da morte de Maria, uma possibilidade de
celebrar o ritual africano de passagem do mundo dos vivos para o encon-

tro com os ancestrais.



Para a secular confraria da Boa Morte, o ato de “bem morrer”,
ou “Boa Morte”, refere-se a elevacdo aos céus de Nossa Senhora. Nesse
aspecto, ha, entre as atuais irmas da Boa Morte, testemunhos de que suas
antecessoras, dada a carga de sofrimento dos negros, fizeram promessa a
Nossa Senhora da Boa Morte pelo fim da escravidao, pois a morte repre-
sentava a libertacao, a liberdade, o fim do infortunio terrestre.

Nas Sagradas Escrituras nao existe nenhum relato sobre a incor-
ruptibilidade do corpo da mae de Jesus, embora haja varios discursos
diversos que reservem a este corpo destinos diferentes. No Oriente, por
exemplo, este acontecimento ganha o titulo de Dormicdo; ja no Ocidente
latino, de Assung¢do. Ambos os episddios da morte e assungao corporal de
Maria, corresponde, no imaginario religioso apocrifo, a elevacdo espiritu-
al de Nossa Senhora.

Para a tradicdo catdlica, em especial no Oriente Ortodoxo, Maria,
ao morrer, ndo sofreu nenhum conflito espiritual, nem passou pelas penas
do purgatdrio, mas teve seu corpo preservado, algo que ndo ocorre com
os demais seres humanos. Ela teria simplesmente adormecido, fechando
seus olhos na terra e abrindo-os no céu, para a vida eterna.

A piedade intuitivamente proclama que o fim de Maria nao se cir-
cunscreve aos limites da morte. Ela rompe esta barreira e alcanca uma
plenitude de vida ressuscitada. Desse modo, ainda que a morte de Maria
ndo esteja propriamente presente no conjunto de representagdes sim-
bolicas das religides de matriz africana, podemos perceber, com clareza,
varias semelhancas com a compreensao africana de morte e vida, que

acontece de maneira integrada.
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A morte de Maria, descrita pela tradicdo apdcrifa, é também com-
preendida, entre as integrantes da Irmandade cachoeirana da Boa Morte,
como uma continuidade da vida em outra dimensdo. Ndo ha ruptura, mas
harmonizacdo de relagdes.

As mulheres negras da Irmandade da Boa Morte, ouvindo a pre-
gacdo lusitana de que Maria ndo morreu, mas foi levada de corpo e alma
para o paraiso, relacionaram tal evento com a sua tradicao de origem e
compreenderam que era possivel ressignificar a Dormi¢ao de Maria e ga-
rantir através dos ritos mortuarios, a vida na morte, manter-se na realida-
de social e a ligagdo com o mundo dos ancestrais.

Desse modo, celebrar a Boa Morte de Maria, significa, entre
as mulheres negras da Irmandade, manter e garantir, através do rito, a
passagem segura da existéncia terrena, aijyé, para a existéncia transcen-
dental, 6run, fazendo com que as duas realidades permanecam unidas,
mantendo contato com os antepassados, com os quais também podem
ajudar os seus parentes vivos, assim como Mae de Deus, que pela crenca
catdlica, pode invocar a misericordia do Filho sobre todos.

Nos ciclos festivos da Irmandade, centro de toda a confraria, no-
ta-se, tanto nas cerimonias publicas quanto nas privadas, a relagao entre
o culto catdlico a Nossa Senhora e aos Orixas. Realizam-se missas e pro-
cissoes para cultuar a morte de Maria e sua Assun¢ao ao céu, mas de ma-
neira indireta se estabelece relagdo com os Orixas relacionados a morte.
Irmandade da Boa Morte: vida para além da morte

A Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte, atraves da cele-

bragao dos ritos antigos de devocao a Morte e Assuncao de Maria, e de



forma sincrética de um duplo sentimento de pertenca ao catolicismo e ao
candomblé, a morte conforme seus ancestrais, garantindo a vida na mor-
te, o retorno para o mundo dos ancestrais. O ciclo festivo promovido pela
Irmandade mariana de Cachoeira acontece sempre no més de agosto,
mais precisamente entre os dias 13 a 15, conforme o calendario litUrgico
catdlico o més dedicado a homenagens a Maria, Nossa Senhora da Boa
Morte e da Gldria.

A Festa da Irmandade da Boa Morte, embora composta em cin-
co dias, esta alicercada em trés ritos que estdo organizados nos trés pri-
meiros dias, respeitando e sequindo a tradi¢do deixada pelas irmas que
fundaram a Irmandade.

No primeiro dia, ao final da tarde, por volta das dezoito horas,
acontece uma missa em ag¢ao de gragas pelas irmas ja falecidas e pela
Morte de Nossa Senhora, sequida da sentinela de Nossa Senhora da Boa
Morte e de uma ceia branca oferecida pelas irmas a todos os presentes.

O segundo dia esta reservado para a Missa de Corpo Presente na
capela particular da Irmandade. Apds o ato liturgico, seque uma grande
procissdo saindo pelas ruas principais da cidade carregando o esquife
com aimagem de Nossa Senhora morta.

No terceiro dia, comemora-se a Assuncdo de Nossa Senhora.
Com uma Alvorada de fogos e com os canticos das ladainhas, as seis ho-
ras da manh3, seguida de Missa na Capela da Irmandade pela Assun¢ao
da Santa, as irmas da Boa Morte celebram a gldria de Maria, a vitdria
sobre a matéria (imortalidade da alma) e a morte (ressurreicao plena do

corpo).
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Conclusao

No horizonte teoldgico da Irmandade de Nossa Senhora da Boa
Morte, os rituais funebres de Maria ndo se circunscrevem aos limites da
morte, no sentido pejorativo, mas designa como o arremate ou como
culminagdo e integracao absoluta da realizagdo antropoldgica. Assim
sendo, a devocao da Boa Morte na cosmologia da Irmandade de Nossa
Senhora em Cachoeira, aponta para a esperanga de um morrer como Ma-
ria, sem sofrimento e sem dor.

A celebra¢do da morte e gldria de Nossa Senhora na Irmanda-
de cachoeirana, realizada de maneira sincrética, destaca trés pontos te-
oldgicos que ndo estdo “além” do discurso doutrinario dogmatico, mas
“aquém”, na vivéncia religiosa de fé da Irmandade: o imensuravel valor

da vida humana; a dignidade do corpo humano; a exaltagao do feminino.

Para saber mais

COSTA, Sebastido Heber Vieira. Festa da Irmandade da Boa Morte e o Icone
Ortodoxo da Dormicao de Maria. Salvador: Vento Leste, 2009.

LODY, Raul. Devogao e Culto a Nossa Senhora da Boa Morte. Cachoeira: Alti-
va Grafica e Editora, 1981.

NASCIMENTO, Luis Claudio Dias do. Candomblé e Irmandade da Boa Morte.
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MORTE E RENASCIMENTO NO BUDISMO

Floridalva Paiva Dias de Sa Cavalcanti

Os budistas acreditam que existe uma continuidade da conscién-
cia individual apos a morte e que essa consciéncia, ao final, se une a um
novo corpo. Dessa forma, renascemos apos a morte, e cada vida sucede
uma anterior.

Essa visdao profunda foi descortinada pelo Sidarta, o Principe
indiano que, aos 35 anos, tornou-se um ser completamente iluminado,
apos seis anos de treinamento intenso, no qual buscou reconhecer quem
ele era, qual era a verdadeira natureza de todos os fendmenos e quais as
causas da felicidade e do sofrimento. Com a visdo vasta que ele atingiu,
ao iniciar sua caminhada ao encontro das pessoas, ficou conhecido como
‘Buda Sakyamuni’. Buda significa ‘iluminado’, ‘desperto’, aquele que des-
pertou do sono da ignorancia, passando a ver a realidade como ela &,

superando as visoes comuns de vida e morte.
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A Continuidade da Consciéncia

Para compreender adequadamente os ensinamentos do Buda
sobre a morte e suas consequéncias, é fundamental compreender a na-
tureza da consciéncia. Os budistas apresentam um modelo da conscién-
cia em trés dimensdes: (1) a psique; (2) a consciéncia substrato e (3) a
consciéncia primordial.

A psique é o reino da mente estudado pelos psicélogos. Inclui
toda a gama de processos mentais, conscientes ou inconscientes, que
sdo condicionados pelo corpo, especialmente pelo cérebro, em interagao
com o meio ambiente. Esses processos sdo especificos quanto a género,
raca, idade e assim por diante. Investigando a psique, aprendemos a dis-
tinguir quais dos processos mentais sao propicios para o nosso bem-estar
e quais ndo sao. A psicologia budista é experiencial e pragmatica, incen-
tivando-nos a responder a essas questoes observando nossas proprias
mentes e a influéncia dos estados mentais e atividades mentais especifi-
cos. Conforme nossa habilidade introspectiva se aprimora, jogamos mais
e mais luz sobre um dominio antes obscuro.

Investigando as origens da psique, os contemplativos budistas
descobriram que ela surge a partir de uma dimensao subjacente, chama-
da de “consciéncia substrato”, um continuum de consciéncia individual
que segue de uma vida para outra, armazenando memdrias e outros tra-
cos de carater pessoal ao longo do tempo. Conhecer a consciéncia subs-
trato é um desafio que pode ser assumido por contemplativos experien-

tes que ja alcangaram a quietude meditativa. Por meio dessa pratica, é



possivel transformar a aten¢do em um poderoso feixe de consciéncia lu-
minosa, focada e refinada, cortando as camadas superficiais e turbulen-
tas da psique como um laser. A medida que a obscuridade e as perturba-
¢oes dos pensamentos discursivos acalmam, o espaco da mente torna-se
cada vez mais transparente. A consciéncia substrato também pode ser
indiretamente inferida com base em pesquisas feitas com criancas que
relatam memdrias de vidas passadas validadas e até exibem caracteristi-
cas fisicas, como sinais de nascenca, que remontam a vida anterior.

Além do dominio da consciéncia substrato, contemplativos de
varias tradi¢des ao redor do mundo e ao longo da histdria descobriram
uma terceira dimensdo de consciéncia, chamada no budismo de “consci-
éncia primordial”. Ela transcende as constru¢des conceituais de espago
e tempo, sujeito e objeto, mente e matéria, e até mesmo de existéncia e
nao existéncia. Essa dimens3do da consciéncia é inefavel e inconcebivel,
mas, como acontece com a psique e com a consciéncia substrato, pode
ser experimentalmente explorada por meio da meditagdo. Nesse ponto,
a quietude meditativa por si s6 ndo é suficiente. Isso exige um treina-
mento rigoroso no insight contemplativo, ou vipashyana, para romper
todas as construcdes conceituais e a ‘concretude das nossas categorias’,
até o ponto em que possamos repousar na natureza vazia e luminosa da
propria consciéncia. Os budistas chamam esse nivel mais profundo de
consciéncia primordial de ‘natureza budica’ e sdo dadas trés razoes para
afirmar que a natureza budica esta presente em todos os seres.

A primeira razdo é que o dharmakaya (o corpo da verdade) — a

consciéncia de todos os budas - permeia todo o espago-tempo. A segun-
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da razdo é que na natureza Ultima da realidade ndo ha distin¢do entre
seres iluminados e ndo iluminados. Em Ultima analise, somos da mesma
natureza que os iluminados. A terceira razao é que todos noés temos a
capacidade de atingir a iluminagao de um buda.

A tradicdo budista Mahayana afirma que essa natureza budica é
a fonte de nosso anseio para alcangar a felicidade genuina, ou nirvana.
Por natureza, essa dimensao da consciéncia é “luminosamente brilhan-
te” e “originalmente pura”, mas surge impura quando é obscurecida pelo
apego, odio, delusdo e ideagdo compulsiva. Repleta de qualidades de um
buda, é primordialmente presente desde tempos sem principio, e deve
ser levada a perfei¢do por meio do cultivo apropriado.

A natureza budica é a verdadeira natureza imaculada da consci-
éncia, a qual nada precisa ser adicionado e da qual nada precisa ser remo-
vido, mas que precisa ser separada das impurezas que a acompanham,
da mesma forma que o minério de outro precisa ser refinado para pro-
duzir e manifestar a pureza intrinseca do ouro. No Lankavatara Sutra, o
Buda declara que a natureza budica ‘tem em si a causa para o bem e para
o mal, e porisso produz todas as formas de existéncia. Como um ator que
assume uma variedade de aparéncias.’

Vejamos agora como a teoria budista da consciéncia explica a
morte. Podemos comecar por uma analogia. O principio central da fisi-
ca moderna é a conservacao da massa-energia. Isso significa que a ma-
téria e a energia podem sofrer inumeraveis transformacdes — de solido
para liquido, de liquido para gas, de energia térmica a eletromagnética,

e assim por diante — mas nenhuma quantidade de massa-energia se per-



de. E nunca nenhuma forma de matéria ou energia surge do nada. No
pensamento budista, encontramos uma teoria semelhante sobre a con-
servagao da consciéncia. Afirma-se que o continuo de consciéncia de um
individuo sofre inuUmeras mudangas — do estado de vigilia para o sono
profundo, deste para o sonho, da turbuléncia emocional para a serenida-
de, e assim por diante —mas a consciéncia nunca desaparece. E conscién-
cia nunca surge do nada.

A visdo budista é de que massa-energia nao se transforma em
consciéncia, e nem consciéncia desaparece em massa-energia. Massa-
-energia conservam-se COmo massa-energia, e os eventos mentais, in-
cluindo a consciéncia, conservam-se como eventos mentais. Portanto,
essa teoria refuta a crenca de que a consciéncia original evoluiu a partir
de massa-energia como uma propriedade emergente. Ela também nega
que a consciéncia de um feto surge exclusivamente a partir das condi-
¢oes fisicas que produziram o seu corpo. E, finalmente, se opde a visao
de que a consciéncia ndao desaparece com a morte.

De acordo com a teoria budista da conservacao dos eventos
mentais, algumas formas de consciéncia sdo manifestas, enquanto ou-
tras sdo latentes. Por exemplo, quando vocé esta irritado com alguma
coisa, o evento mental da raiva esta manifesta, mas quando vocé se acal-
ma, a raiva se torna latente. No estado de sonho, tanto a consciéncia de
vigilia (incluindo a percepg¢ao sensorial) quanto a consciéncia de sono
profundo estdo latentes; no estado de vigilia, a consciéncia de sonho e
de sono profundo estdo dormentes; e durante o sono profundo, a cons-

ciéncia de sonho e de estado de vigilia estdo latentes. As impressdes la-
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tentes de aflicdes mentais, percep¢des sensoriais, diferentes estados de
consciéncia, e assim por diante permanecem dormentes até que surjam
as condicOes apropriadas para desperta-las e torna-las manifestas. To-
dos esses eventos mentais podem ser radicalmente transmutados, o que
permite que a mente se torne completamente livre de todas as afli¢des;
mas ao longo de todas essas transformagdes, o principio da conservacao

da consciéncia se mantém.

Morte: um outro comeco

O que a teoria da continuidade da consciéncia diz sobre a morte
que cada um de nds experiencia? Ela diz que a morte ndo nos oferece
uma saida para escaparmos das alegrias e tristezas, prazeres e tribula-
¢Oes da existéncia, pois o fluxo de consciéncia individual possivelmente
se unira a um novo corpo, humano ou néo.

Durante o processo de morte, o corpo perde sua capacidade de
sustentar a consciéncia humana (a dimensdo da psique). As varias facul-
dades sensoriais, emogdes e pensamentos retraem-se a um estado la-
tente e surge um estado de consciéncia mais simples e sem modifica-
¢bes. Quando a consciéncia é reduzida ao seu estado primordial, livre de
conceituagdo, pode ocorrer uma experiéncia transcendente da realidade
Ultima (a dimensdo da consciéncia primordial) se a pessoa estiver devida-
mente preparada para esse evento. Caso contrario, ela simplesmente ex-
perimentard uma breve sensacdo de espacialidade que sera rapidamente

eclipsada por varios tipos de experiéncias imagéticas.



Na morte, o fluxo de consciéncia que deixa o corpo ndo é mais
humano, embora porte uma vasta gama de impressoes latentes da vida
que acabou de se encerrar, bem como de vidas anteriores. Essas impres-
sOes sdao responsaveis pelo tipo de experiéncia que a pessoa tera duran-
te o periodo intermediario (conhecido como bardo), depois da morte e
antes da préxima vida. Quando essa fase se encerrar, se a pessoa estiver
prestes a ter mais um renascimento humano, o fluxo de consciéncia se
conjugara as substancias geradoras - dvulo e espermatozoide - durante
ou apos a uniao sexual, e a concepgao ocorrerd. Durante o desenvolvi-
mento do feto, essa consciéncia assumira as fun¢des e os atributos da
consciéncia humana, ou seja, as impressoes latentes de emogoes, pensa-
mentos e outros eventos mentais humanos serdo ativados.

Essas trés fases — morte, periodo intermediario e concepgao
— sdo semelhantes aos trés estados de sono profundo, sonho e vigilia.
Compreendendo isso, os contemplativos tibetanos tiram o maximo pro-
veito desses estados que ocorrem no sono, praticando técnicas como a
ioga dos sonhos e outras meditagdes em que a consciéncia se retrai gra-
dualmente, como ocorre durante o processo de morte. Nessas praticas,
coloca-se grande énfase na experiéncia do estado de clara luz, ou consci-
éncia primordial, que normalmente se manifesta pouco antes da morte.
Essa realizagdo traz enormes vantagens, porque ajuda o iogue a superar
aflicdes mentais e obscurecimentos, e isso leva a capacidade de escolher
livremente o préximo renascimento.

Os budistas acreditam que o tipo de morte, periodo intermedi-

ario e renascimento que experienciamos sdo determinados pela forma
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como conduzimos as nossas vidas. Cada um dos nossos atos deixam im-
pressdes no fluxo mental. Atos ndo virtuosos levam ao sofrimento, atos
virtuosos levam a felicidade e a realizagdo. Na morte, o continuum men-
tal que cultivou o Dharma profundamente, geralmente, inicia o préximo
renascimento dotado de um grau de maturidade espiritual semelhante
ao da existéncia anterior. Dessa forma, o caminho do Dharma segue de
uma vida para outra e culmina na perfeicdo do completo despertar es-
piritual, em que se alcanca a liberacdo definitiva de todas as aflicdes e

obscurecimentos.

Atingindo a Bodicita - o espirito do despertar

Bodicita é a aspiragdo sincera de alcancar o despertar espiritual
para beneficio de todos os seres, uma aspiragao que funde os dois obje-
tivos mais nobres. O primeiro é buscar a iluminagao. Mas perseguir essa
aspiragao apenas para si mesmo ignora algo fundamental sobre a natu-
reza da nossa existéncia: nenhum de nds vive isolado, independente dos
que nos rodeiam. A nossa existéncia é uma interrelagdo. Cada um de nds
sempre viveu na dependéncia de uma rede de outras pessoas que se es-
tende através do tempo e do espago, sem fim. Assim, as nossas aspira-
¢oes devem incluir o bem-estar dos outros. Cada um de nos esta se esfor-
cando para alcangar a felicidade e se libertar do sofrimento e ansiedade.

Quando observamos a magnitude do sofrimento no mundo e a
maneira pela qual tolamente perpetuamos as fontes do nosso sofrimen-

to, a compaixao é uma resposta natural. Isso nos leva ao nosso sequndo



nobre objetivo: “"O que posso fazer para ajudar?” Como podemos estar
a servi¢o — ndo apenas para atenuar alguns dos sintomas, mas para eli-
minar as causas fundamentais do sofrimento para todos? Para abordar
essa questdo a partir de uma perspectiva pratica, faz sentido o fato de
que, quanto mais nos curarmos das aflicdes mentais e quanto mais de-
senvolvermos virtudes, como a sabedoria e a compaixao, mais eficazes
poderemos ser ao nos colocarmos a servigo dos outros.

Se nos esforcarmos para perceber a nossa natureza budica ao
longo de varias vidas, primeiramente purificando a nossa mente, em
seguida explorando a consciéncia substrato e, por fim, examinando as
profundezas da consciéncia primordial, entdo, a grande aspiragao da bo-

dicita parece viavel.
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SEGUNDO 0 JUDAISMO

Davi Daniel Barbosa
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O judaismo é considerado uma das mais antigas religides mono-
teista, professando que existe um soé Deus para todo o povo, que é trata-
do por Adonai— o Senhor.

A tradigdo judaica ensina a encarar a morte com respeito, po-
rém sem teme-la, pois ela faz parte da vida e ndo hd uma sem a outra.
Para eles a morte ndo tem um conceito fixo, variando conforme épocas
e interpretacdes das diversas correntes do judaismo. Entretanto, quando
nos debrugamos sobre os ritos funerais, pode-se concluir que eles veem
a morte como um ato de amor e sentido da parte de Deus?, tanto que a
morte de um judeu é anunciada com uma béncao? e sdo recitadas inUme-
ras oragoes. Contudo isto ndo impede que um parente ao saber da morte

de alguém, em uma expressao de dor, ndo rasgue parte de sua roupa

*DISANTE, 2004, p.206
2 “Bendito sejas Tu, Senhor, nosso Deus, Rei do Universo, o Verdadeiro Juiz. e outras possi-
veis variaveis



(kria), como um antigo e tradicional sinal de luto que demonstra a dor
que se leva ao coragao.

Eles possuem um ritual de purificagdo do corpo chamado de
“Tahara” onde o corpo é lavado e vestido com roupas brancas (tachri-
chim), que representam a pureza; ha pessoas especiais designadas para
preparar o corpo do falecido, chamadas de Chevra Kadisha. e realizam
os ritos funerais em 24 horas sob dois principios basicos: o respeito ao
morto (kvod hamet) e em consideragdo aos sentimento dos vivos (kvod
hachaim). Normalmente o corpo ndo é levado a sinagoga3, mas segue da
camara mortuaria diretamente ao cemitério, (no percurso recitam versi-
culos do salmo 91¢), onde se realizam os rituais, chamados de siddug ha-
-din (justificacdo do juizo divino), inspirado no Talmud®. Quando o tumulo
vai ser fechado é recitado a oragdo do kaddish® pelos parentes proximos
ou lideres religiosos. O jazigo é simples e tem uma lapide constando o
nome do falecido e simbolos religiosos. Ha também o costume de se co-
locar uma pedrinha sobre a lapide dos tumulos como forma de represen-

tar que “somos p6 como a pedra e voltamos ao po”.

3 sinagoga — local de reunido da Assembleia judaica. Veja mais em http://biblia.com.br/
dicionario-biblico/s/sinagoga/

4 Livro da Biblia Hebraica

5Talmud - livro sagrado dos judeus, um registro das discussdes rabinicas que pertencem
a lei, ética, costumes e histéria do judaismo. E um texto central para o judaismo rabinico.
Veja mais em http://www.morasha.com.br/leis-costumes-e-tradicoes/o-que-e-o-talmud.
html

¢ kaddish - hino de exaltagdo a Deus e uma sUplica por um mundo de paz. Veja mais em:
http://www.cip.org.br/chevra-kadisha/duvidas-frequentes/o-que-e-o-kadish/
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Segundo esta religido, a Tord’ adverte um sacerdote (Cohen?)
ndo pode se aproximar de um morto, pois este transmite impureza ritual
(tuma) ja que sua alma foi embora.

No que tange a vida apds morte, a teologia judaica tem um pos-
tulado, porém ndo uma afirmacdo e também estd sujeita a diversas inter-
pretacdes, como a do rabino Jacques Cukierkorn: “sé se preocupa com
a vida pds morte, quem ndo vive bem a vida, o judaismo ensina a viver
esta vida aqui e esta questao esta ligada a fé, ja que nao se pode provar
cientificamente”. A existéncia de uma vida apds a morte ndo ¢ declara-
da explicitamente na propria Tora, porque como seres humanos temos
de nos concentrar em nossa missdo neste mundo, agir sem pensar na
recompensa, embora a consciéncia dela possa se constituir em uma mo-
tivagdo eficaz.

Para os judeus ortodoxos, um dos principios da fé judaica é a
crenga na ressurreicao dos mortos. Segundo o Zéhar — um antigo tex-

to cabalista , a ressurreicao ocorrerd quarenta anos apds a chegada de

" ow

7 Tord vem da palavra hebraica tohrah, que pode ser traduzida como “instru¢do”, “ensina-
mentos” ou “lei. Também Tohrah se refere aos cinco primeiros livros da Biblia — Génesis,
Exodo, Levitico, NUmeros e Deuteronédmio - também sdo chamados de Pentateuco, que
vem de uma palavra grega que significa “volume de cinco partes”. Disponivel em https://
www.jw.org/pt/ensinos-biblicos/perguntas/tora-pentateuco, acesso em 11/04/2017.
8Cohen ou Kohen (em hebraico 3717, sacerdote, pl. 2711’0 kohanim) é o nome dado aos sa-
cerdotes na Tora, cujo lider era o Cohen Gadol (Sumo Sacerdote de Israel), sendo que to-
dos deveriam ser descendentes de Aardo. Disponivel em http://www.koshermap.com.br/
es/view-7586/0-que-e-um-cohen-levi-e-israel-os-titulos-de-israel-doze-ou-treze-tribos-.
html, acesso em 11/04/2017.

9 rabino ordenado em 1994 pelo Hebrew Union College, em Cincinnati, Ohio, autor de
varios livros sobre o judaismo e fundador a Brit Braja Worldwide Jewish Outreach, comu-
nidade judaica pioneira, de lingua espanhola e portuguesa, baseada na internet e direcio-
nada, principalmente, aos descendentes de cristdos-novos. Disponivel em https://www.
britbracha.org/nosso-rabino, acesso em 10/04/2017.



Mashiach (Messias da dinastia do Rei Davi que restaurara o Templo em
Jerusalém e reunira judeus de todas as partes do mundo levando-os de
volta para Israel). O corpo voltara a vida, mas enquanto isto ainda nao
ocorre, ha uma vantagem para a existéncia sem um corpo, pois este esta
muito ligado a assuntos deste mundo e pode limitar nossa avaliagao das
coisas espirituais. A alma, por si s6, € mais sensivel a Divindade. Quando
uma pessoa é capaz de amar e estender-se até outro ser humano, entdo
esta pessoa experimentou o céu nesta terra.

Para os judeus liberais, por outro lado a idéia e mais figurativa
do que literal, existe a terra dos vivos e existe “a terra dos mortos"”. A
ponte entre elas é o amor. Nds atravessamos essa ponte diariamente,
por meio dos nossos pensamentos e dos nossos atos. Sequindo o exem-
plo daqueles que partiram, dedicando nossa vida a perpetuacdo dos seus
ideais, nos lhes concedemos a imortalidade. Enquanto nos vivermos, eles
viverao®.

Ha também uma linha pensamento que afirma ser a vida apods a
morte fundamental na crenca judaica, pois na criacdo apo6s o Todo Po-
deroso ter formado o homem do po, ele soprou em suas narinas a alma
da vida (Gen, 2,7). A alma entdo é parte da esséncia espiritual de Deus,
sendo impossivel a sua morte. “*O po retornara ao solo como antes, e o
espirito retornara a Deus que o concedeu.” (Cohélet 12:17).

Na morte o corpo se separa da alma e é enterrado, enquanto esta

se transfere para um mundo espiritual — Olam HaEmet — O mundo da

* Disponivel em http://www.cip.org.br/chevra-kadisha/duvidas-frequentes/como-o-ju-
daismo-entende-a-vida-apos-a-morte/. Acesso em 10/04/1027.
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verdade, onde passara por varias purificacdes para se livrar dos pecados
cometidos, (seria o inferno como sofrimento espiritual e ndo como pu-
nicdo), até entrar no Gan Eden (paraiso). Existe um local para as pessoas
boas receberem uma recompensa e os maus sao punidos (Maimonides,*
principios da fé, 13).

Segundo esta linha de pensamento, ndo ha nada apds a vida, por
que a vida nunca termina ja que a alma estd num ciclo constante de puri-
ficacdo até voltar a Deus.

Os judeus também celebram o kidush (santificacdo) cerimonia
que confirma o Sabat (sabado) como um dia sagrado. Apds o servico ma-
tutino de Shabat (sdbado de manha) ou apds o Cabalat Shabat (sexta-fei-
ra a noite), é costume oferecer um kidush em ocasides especiais, como
mem0ria de entes queridos e também no yortzait (aniversario da morte

de uma pessoa).
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AKHIRAH, VIDA ALEM DA VIDA, CRENGA
DOS(AS) MUGULMANOS(AS)

Eduardo José Santana de Araujo

SRS » - P

Em nome de Deus, o Clemente, o Misericordioso.

Nos, muculmanos, cremos no akhirah, a vida eterna que comeca
com a ressureicao dos humanos ap6s a morte. Muito mais do que uma
crenca atrelada a filosofia islamica que engloba temas como morte e
além, o akhirah é um dos pilares da nossa fé (tauhid), ou seja, a crenga
na caminhada pds-morte e o encontro de todas as almas no Dia do Juizo
para uma prestacao de contas diante do Criador.

A crenca na vida apds a morte, tanto quanto a fé em Deus,
O Clemente, e nos profetas, constitui pilar essencial da fé islamica e
referéncia ética no status confessional e secular dos mugulmanos.

Deus, o Altissimo, nos diz no Sagrado Alcordo (03:185): “Toda
a alma provard o sabor da morte e, no Dia da Ressurreicdo, sereis
recompensados integralmente pelos vossos atos; quem for afastado do
fogo infernal e introduzido no Paraiso, triunfard. Que é a vida terrena,

sendo um prazer ilusério?”.



Muitagente opta pelailusdodavidaterrenacomosenaohouvesse
nada além. Todavia, na visao islamica, Deus nos oferta igualitariamente
opgoes e saberes capazes de tornar a nossa vida mais humana, realista,
terna.

Para muitos intérpretes do livro sagrado dos mugulmanos,
o Alcorao, o versiculo anteriormente citado visa nos mostrar uma
das realidades da nossa vida, uma questdo que muitas pessoas,
independentemente de suas crengas e culturas, tendem a admitir.

Na primeira parte do versiculo: “Toda a alma provara o sabor da
morte”, fica claro que a morte é incontestavel, e Deus, O Misericordioso,
a afirma, sendo Ele totalmente veridico e nos mostrando que a alma
sentird o sabor da morte, mas ndo morrera. O que morre é o corpo
bioldgico, perde suas fun¢des e se decompde, enquanto o espirito se
mantém eterno.

Muitos sabios islamicos aconselham as pessoas refletirem sobre
este alerta de Deus, O Purificador. Segundo o honoravel Sheikh Hossein
Khaliloo, idealizador do projeto Islam Fala no Brasil, O Criador nos recorda
que é incontestavel cientificamente que todos morreremos um dia,
assim, devemos tornar a nossa vida um instrumento de aprimoramento
espiritual e social visando sempre o bem coletivo.

Na visao da filosofia transcendental islamica, a certeza da morte

[” e “a moral”

fortalece “o mora do ser humano, pois é capaz, se estamos

cientes do seu real significado, de nos engajar num processo de conduta

sempre em busca da moralidade, fruto da sua recordacao.
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A consciéncia na morte como continuidade da vida terrena
nos torna mais honestos, veridicos, amigaveis, amorosos, pacificos,
bondosos, algo que se da através da percepcdo de que esta caminhada
material cessard um dia, nos ajudando a combater em nds mesmos o
apego sem critérios pelo que € mundano e material.

Do que adianta corrermos tanto atras de riqueza, de prazeres
carnais, se depois deixaremos tudo para tras? Do que adianta mentir ou
enganar as pessoas se podemos morrer a qualquer momento, e ndo nos
serd possivel corrigir os erros cometidos em vida?

Tais questdes sao pensamentos que deveriam ser reflexdes
frequentes de todos os seres humanos, no modo como vivem o seu
cotidiano, o que fazem para frear apegos vaos, o que buscam, como
“eternos”, para mudar para melhor o seu meio.

Podemos afirmar com certeza que a morte é uma licdo que nos
ensina a humanidade em um patamar mais elevado e menos selvagem,
pois muito do que vivemos fisicamente vale a pena, mas trata-se de algo
que pode cessar a qualquer momento.

Na verdade, se tirarmos a moral e os valores do ser humano nao
sobrara nada, podendo vir a se tornar mais facilmente um instrumento
dos que s6 buscam poder e dominio, um alvo mais atrativo para sofrer e
disseminar injusticas, um “félego vivo” desprovido de amor auténtico e
de valores progressistas e dotados de ternura real.

A ética islamica nos ajuda a reconhecer que a consciéncia lUcida
dos significados envoltos na ideia de “morte” pode nos afastar da pratica

deilicitudes, exageros, promiscuidades.



Nodecorrerdavidaoserhumanoaprimoraatoscomportamentais,
seja qual for a sua cultura, voltados muitas vezes para frear prazeres
exacerbados e desejos insanos. A punicdao, prisao, multa, confisco,
penas, sdo elementos criados pelas sociedades para que a coletividade
seja educada coercitivamente contra praticas ilicitas.

Para o Islam, segundo largamente ensinado pelo Profeta
Muhammad (SAAS), pelos seus Ahlul Bait (AS) — membros da Casa e
pelos(as) verdadeiros(as) companheiros(as) que compartilharam na
integra seus conselhos e agdes, uma das coisas capazes de impedir
que o ser humano se entregue a ilicitudes é a recordagdo da morte e a
convicgdo do além como estrada que sera sequida quando o corpo for
abandonado.

No saber islamico, ao fortalecer a crenga na morte e no além,
o akhirah, a pessoa se disciplina, controlando desejos, respeitando as
boas praticas. A percep¢ao de que a morte ndo tem volta, que apds ela
ndo teremos mais recursos ou arrependimentos, enobrece o espirito da
justica no coragao dos fiéis. Porisso, o Imam Ali bin Abu Talib (AS), quarto
califa auténtico do Islam, disse: “A morte, por si s6, é uma li¢do".

E justamente por causa desta licdo que as tradi¢des dos Ahlul
Bait (AS), Membros da Casa Profética e dos Imames (AS) nos chamam a
atencdo a importancia de visitarmos os cemitérios, porque naquele local,
vendo o nosso destino indubitavel, “*amolecemos os nossos coragdes”,
nos tornamos mais sensiveis, menos rudes.

Certo dia, o Imam Ali (AS) passava em frente a um cemitério

e proferiu: “Oh habitantes das casas solitdrias, e dos “lugares sujos”, e
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tumbas escuras; Oh povo enterrado na soliddo e isolado na melancolia;
vocés foram antes e nds em breve iremos segui-los.

“As vossas casas jd foram habitadas (por outras pessoas), vossas
esposas se casaram com outros e vossas riquezas ja foram divididas. Eis as
noticias que vos trago, entdo, o que vocés tém para nos dizer?”

Neste momento, o /Imam Ali (AS) olhou para um de seus
companheiros e |he disse: “Juro que se eles tivessem licenca para falar
iriam nos dizer: ‘A melhor bagagem (aqui na tumba) é o Temor a Deus'”.
Por isso mesmo, o Imam Ali (AS) sempre recitava: “Oh aquele que agiv em
sua vida, e que teve esperan¢a numa longa vida, a morte vem de repente, e
a tumba é o depdsito de suas agoes”.

Pelo ensinamento citado e por tantos outros, nés mugulmanos
acreditamos que a crenga lucida na morte é uma das melhores coisas que
pode nos impedir de sequir rumos errados nesta vida.

No mesmo versiculo mencionado no inicio deste texto, podemos
ler: “(...) e, no Dia da Ressurreicdo, sereis recompensados integralmente
pelos vossos atos (...)".

Nos saberes auténticos construidos pelas comunidades
muculmanas, a recompensa por nossas a¢des € a segunda coisa mais
certa do que a morte. Nada passara despercebido e tudo observado
pelo Todo Poderoso; Ele ndo deixara passar nada, e todos seremos
recompensados por nossas ac¢des, algo que acontecera no Dia do Juizo
Final, quando todas as almas serdo julgadas. Todavia, ainda no tumulo,
a pessoa podera sentir um pouco como sera a outra vida, ou seja, depois

da sua ressurreicao.



As tradi¢des afirmam que: “O tumulo ou é um pedago do paraiso
ou um pedago do inferno”. Ou seja, a alma da pessoa falecida pode ser
castigada ou confortada ainda durante o barzakh, ou seja, uma vida
intermediaria entre esta e a vida eterna, uma espécie de transicao, uma
escala de viagem.

Os fiéis e os bondosos terdo suas almas confortadas e consoladas
durante o periodo do barzakh; ja os infiéis, impios, transgressores,
tiranos, infames, malfeitores, terdo suas almas castigadas e torturadas
no mesmo periodo. Cabe lembrar que o possivel sofrimento no barzakh
ndo poupa ninguém do castigo no Dia do Juizo.

Quando Deus, O Ingente, nos dizno mesmo versiculo: *(...) quem
for afastado do fogo infernal e introduzido no Paraiso, triunfara (...)".

Normalmente, quem jamais sentiu sede ndo pode saciar-se como
aquele que sentiu a sede. No Dia do Juizo, o ser humano sera levado
a beira do inferno, ele vera o castigo, testemunhara a dor do castigo
bem proxima. Neste momento, aquele que for afastado do inferno e
conduzido ao paraiso sera o verdadeiro triunfante e vitorioso.

Destarte, "(...) a vida terrena ndo é nada mais sendo um prazer
ilusério”, com todas as suas belezas, grandezas, riquezas e tudo mais, ndo
representa a verdadeira satisfagao, pois o que vivemos nesta vida, é mera
ilusdo efémera.

Os prazeres desta vida sdo temporarios e, na verdade, ndo podem
ser classificados como prazeres reais, pois acabam quando os saciamos,

sendo uma ilusdo se orgulhar pelo dinheiro, riqueza, fama, bens.
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O Imam Al’Kadhem (AS), que ficou preso por mais de doze anos
nas prisdes de Harun Al'Rachid Al’ Abbasi, cruel governante de sua época,
dizia ao mesmo quando ordenava tortura-lo cruelmente: "Cada dia que
eu passo sob tragédia e torturas aqui, o mesmo dia passard sobre vocé, que
hoje estd sob conforto e luxuria. Todos ficaremos diante do Unico juiz (Deus),
0 mais justo juiz dentre todos”.

Trata-se de um dito que, na visdo do saber islamico em geral,
apesar de ser mais disseminado nas tradigoes xiitas, resume muito bem
a vida, nos indicando que sendo dificil ou facil, sendo justa ou ndo, vai
passar, e tudo que nela existe sdo ilusdes, mas que nos levam a tomar
decisoes.

Portanto, seja uma vida feliz ou infeliz, justa ou ndo, boa ou m3,
seja ela de conforto ou ndo, tudo passara, se extinguira, mas é importante
saber que todos nds, sem nenhuma excecao, ficaremos diante do Senhor
Justo, que nos julgara com uma isengdo além do nosso conhecimento, e
sempre nos colocara onde merecemos.

Louvado seja Deus, o Senhor do Universo; que a Sua paz esteja
com o Profeta Muhammad (SAAS), com a sua Familia Purificada (AS),
com os(as) seus(uas) verdadeiros(as) seguidores(as), com os(as) que
decidiram sequir a crenca islamica e os seus ensinamentos, e com todos
e todas dotados de boa vontade.

Este breve trabalho baseia-se em palestra ministrada, em
11/07/2020, pelo senhor Nasser Khazraji, diretor da Editora Islamica

Arresala, e filho do honravel Sheikh, Vossa Eminéncia, Taleb Al'Khazraji.
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Significado das siglas

SAAS —Que a paz e as béncaos de Deus estejam sobre ele;

AS —Que as béncdos de Deus estejam sobre ele.



MORTE E ALEM - PONTO DE VISTA CATOLICO

Maximilien de la Martiniére

—3&
Morte

A morte é um fendmeno natural. Todo ser vivo que nasceu num
dia, falecera em um outro dia. Isso é uma lei natural que ndo tem nada a
ver nem com a cultura nem com a religido. O ser humano pode tentar o
impossivel para atrasar a sua morte, ele ndo podera dela escapar. Enve-
lhecer até um dia morrer faz parte do funcionamento bioldgico do cor-
po humano. Entdo a morte é um fendmeno bioldgico, mas que encontra
uma dimensao cultural ja que o homem nao quer morrer. Ele deve mor-
rer (processo natural) mas ele ndo quer morrer. Por esta razdo, a morte
que é um fendmeno bioldgico tornou-se também um fenémeno cultural.
Como ele nao pode escapar da sua morte, mas como também ele ndo
aceita esta realidade, o homem tenta interpretar a morte para lhe darum
sentido. Assim cada cultura, filosofia, espiritualidade, ideologia e religido
tem a sua prépria interpretacdo da morte.

O catolicismo, dentre estas religides, filosofias etc. tem também
a sua propria interpretacgao. Para ele, a morte que é originalmente um fe-
nomeno natural, adquiriu uma dimensdo espiritual porque ela tornou-se

o “kairos” do ser humano, quer dizer a “hora favoravel” ou “hora critica”,



a hora que se revela decisiva a respeito da relagdo do ser humano com
Deus.

O catolicismo considera que a morte é mais do que a “morte cli-
nica”, quer dizer, a parada do funcionamento do corpo humano. A “morte
clinica” diz respeito a morte, mas a morte tem um sentido maior do que
a sua Unica manifestagdo bioldgica. Para o catolicismo, a morte corres-
ponde a ruptura da relacdo com Deus. Esta concep¢do da morte vem da
Biblia que apresenta Deus como “Deus da vida”. Muitas cita¢des biblicas
associam Deus a vida, tal: “"Deus ndo é Deus de mortos, mas de vivos; por-
que para ele vivem todos” (Lc 20,38) ou “Jesus diz: Sou o caminho, a verda-
de e a vida" (Jo14,6). Assim Ad3do e Eva, os primeiros seres humanos, sao
imortais, pois permanecem numa relagao perfeita com Deus no paraiso
(Gn 2). O primeiro pecado, quer dizer a primeira falta de confianga na
relacao entre o ser humano e Deus - Deus tinha proibido comer o fruto da
arvore do conhecimento do bem e do mal, mas Addo e Eva ndo respeitaram
a proibicdo — cortou a relacdo entre o ser humano e Deus, fonte da vida,
“condenando” assim o ser humano a morrer num dia.

O ser humano ndo foi criado por Deus, para morrer; isso explica
por que o ser humano nao considera a sua morte s6 como um fenémeno
natural, tal como comer ou dormir. Ele foi criado para a vida, quer dizer
para uma relacao perfeita e eterna com Deus. Porém Deus ndo so criou o
ser humano para a vida, mas também ele o criou livre; livre para ama-lo
ou odia-lo, livre para obedecé-lo ou recusa-lo, livre para escolher a morte
ou avida: “Eu te tenho proposto a vida e a morte, a bénc¢do e a maldicdo; es-

colhe pois a vida" (Dt 30,19). Para o catolicismo, ha um lago estreito entre


https://www.bibliaonline.com.br/acf/lc/20/38
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o pecado e a morte. A morte é a consequéncia da ruptura de relagdo com
a fonte de vida que é Deus: rompe-se a mangueira, a dgua ndo chegard
mais a torneia; rompe-se a relagdo com Deus, a vida que vem de Deus ndo
chegard mais ao homem... Morte! O catolicismo chama “pecado” esta
ruptura da relagdo com Deus. O verbo grego “hamartanein” que a lingua
portuguesa traduz por “pecar” significa literalmente: “errar o alvo”. Para
o catolicismo, o alvo do ser humano, o objetivo da existéncia do homem
é a relagdo, a comunhao perfeita com Deus. O pecado desvia deste ob-
jetivo, quebra a relacdo com Deus com, consequentemente, a morte. A
morte ndo é um castigo de Deus, decepcionado pela atitude do homem,

|II

mas uma consequéncia “natural” do pecado do homem: quem quebra a
mangueira, falecerd de sede. Isso explica por que, para o catolicismo, ha
um lago tdo estreito entre o pecado e a morte: “o saldrio do pecado é a
morte” falou Sao Paulo (Rm 6,23).

Entdo a morte no seu sentido teoldgico, a morte como ruptura da
relagdo com Deus, tem uma dimensdo muito maior do que a “morte clini-
ca”. De fato, amorte, no seu sentido teoldgico, pode acontecer enquanto
o homem ainda estd vivo. Na aparéncia ele estd bem vivo, respirando,
comendo etc., mas ja esta morto, teologicamente falando, porque pelo
seu pecado ndo permanece mais em relagdo com Deus, fonte da vida. A
reciproca é valida. O ser humano pode ser vivo enquanto ja faleceu, pois
permaneceu na relacdo com Deus!

A “morte teoldgica” e a “morte clinica” parecem desligadas, pois
posso ja estar morto (teologicamente) enquanto vivo (naturalmente) e,

reciprocamente, posso ainda estar vivo (teologicamente) enquanto mor-



to (naturalmente). De fato, os dois parecem desligados no sentido que,
em uma situacao teoricamente perfeita — quer dizer, aquela de um homem
sem pecado — a “morte clinica” é sé uma passagem da vida na terra a vida
no Paraiso. A palavra “passagem” é a traduc¢ao da palavra grega “Pascoa”
que os cristaos utilizam para descrever a ressureicao de Cristo, quer dizer
a travessia pela morte do Cristo que permanece bem vivo. Entao teori-
camente, o ser humano pode atravessar a “morte clinica” sem experi-
mentar a “morte teoldgica”. As duas nao sao ligadas. Mas na realidade, o
ser humano é mais pecador do que perfeito; entdo o ser humano, na sua
grande maioria (vamos ver depois as exce¢oes), ¢ ameacado pela “morte
teoldgica” desde a sua vida terrestre. Neste sentido, a “morte clinica” fica
relacionada com a “morte teoldgica”, ndo como causa nem como conse-
quéncia desta, mas como “Kairos”, como “hora critica”.

O ser humano vive no tempo até a sua “morte clinica”. Vivendo
no tempo, ele pode pecar hoje, mas se arrepender amanha e receber o
perddo dos seus pecados (pelo batismo e, depois, pelo sacramento do
perdao ou confissdo). Quer dizer, ele pode morrer (no sentido teoldgico)
hoje e ressuscitar ou reviver (no sentido teoldgico) amanha. E assim por
diante... até a hora da sua ‘morte clinica’ que marcard o momento da sua
saida do tempo. A ‘morte clinica’ se torna a Ultima hora, a Ultima ocasiao
para ele se arrepender e ser perdoado, e assim entrar na vida divina. Até
esta hora, o seu destino fica nas suas maos... depois ndo! Entdo ndo ha
uma relagdo de causalidade com a ‘morte teoldgica’, mas uma relacdo
conjuntural com ela. E no momento da “morte clinica” que se decide,

para sempre, ou ndo a “morte teoldgica”. Por esta razdo, alguns dos pri-
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meiros cristdos recebiam o batismo s6 na hora da ‘morte clinica’, para ter
certeza de ndo pecar mais e ndo perder a entrada no Paraiso. Este habito
mudou com o desenvolvimento do sacramento da confissdo que serve
para purificar do pecado, bem como do sacramento da ungao dos en-
fermos que foi, durante muito tempo, entendido como “extrema un¢ao”
(quer dizer dado na extremidade da vida) ou viatico (para acompanhar o
defunto no seu caminho até o Paraiso). E por esta razao, também, que ha
muitas oragdes, novenas, missas para pedir uma “boa morte”; uma boa
morte ndo é uma morte rapida e sem dores, mas uma morte em “odor
de santidade”, quer dizer uma morte que chegue numa situagao fora do
pecado. E por esta razdo, enfim, que a oracdo preferida dos catélicos é a
Ave Maria, oragdo que termina assim: “rogai por nds, pecadores, agora e

na hora da nossa morte”.

E alem

Da mesma maneira que ele acredita que a morte é mais do que
a experiéncia material da “morte clinica”, o catolicismo acredita que a
vida é mais do que a experiéncia da vida que se estende da hora do nas-
cimento até aquela da “morte clinica”. Ele acredita que a vida supera a
Unica experiéncia da vida temporal (na terra). Ele acredita que a vida se
“prolonga” depois da morte, em uma outra forma (pois ndo havera mais
temporalidade depois da morte) mas uma forma que ainda diz respeito
a vida. Ele acredita isso por causa das palavras de Jesus que prometeu

aos seus discipulos “A vontade do Pai que me enviou é esta: Que nenhum



de todos aqueles que me deu se perca, mas que o ressuscite no ultimo dia.
Porquanto a vontade daquele que me enviou é esta: Que todo aquele que
vé o Filho, e cré nele, tenha a vida eterna; e eu o ressuscitarei no uUltimo
dia” (Jo 6,39-40). O proprio Jesus superou a morte; isso significa que ha
algo depois da "morte clinica” e que esta ndo é um beco sem saida ou
uma parede contra a qual a existéncia fracassa. Jesus anunciou também
que a sua ressureicdo ndo é um “hapax” (fenébmeno Unico) mas um “pro-
totipo” (o primeiro fenémeno de uma sequéncia que vai se repetir para
sempre). “Cristo ressuscitou dentre os mortos e foi feito primicias dos que
dormem.” (1Cor 15,20). Para falar desta outra forma que encontra a vida
depois da “morte clinica” o catolicismo utiliza a expressdo "vida eterna”;
a palavra “eterna” ndo sé se entende no sentido de “fora do tempo”, mas
também no sentido de “Divina”, pois no Antigo Testamento, Deus é mui-
tas vezes chamado “o Eterno”. Entdo a “vida eterna” é a “vida divina” ou
a “vida com Deus, a vida em Deus”. Ja sabemos que a "“vida eterna” pode
ja comecar na “vida terrestre” se a relagao com Deus fosse perfeita (sem
pecado). A “vida eterna” ndo inicia na hora da “morte clinica”, mas esta
hora é a hora critica (hora Ultima) a respeito da “entrada” ou ndo na "“vida
eterna”.

Fora das palavras de Cristo e da propria ressurei¢do dele, pode-
mos entender que a vida supera os limites da nossa experiéncia terrestre
que vai do nascimento a hora da “morte clinica”, pela comparagdo com
a gravidez. Durante nove meses o embrido experimenta uma forma da
vida (ele esta bem vivo) que nada tem a ver com a nossa experiéncia da

vida na terra: ele ndo respira, ndo fala, ndo come por si mesmo, etc., no



MISTICA E MORTE

entanto ele esta bem vivo. Quer dizer, ja experimentamos duas formas da
vida: aquela na barriga da mae e aquela na terra. Além do mais, o homem
ndo se lembra de nada desta primeira forma da vida, da mesma maneira
que ele ndo pode saber nada da proxima forma de vida, aquela que vem
depois da "morte clinica”. Enfim, a passagem (Pascoa) da barriga da mae
a vida terrestre — o parto — parece um tipo de morte e revivescéncia para
o recém-nascido quem chora ndo de alegria, mas de sofrimento e de an-
gustia. Assim podemos observar muitas analogias entre a vida na barriga
damae e o partode um lado e a “morte clinica” e a “vida eterna” do outro
lado.

E agora, que podemos dizer do além da “morte clinica”? J3 fa-
lamos que a “morte clinica” serd a hora critica de decisdo a respeito da
“vida eterna” ou ndo. Trés casos especificos sdo possiveis:

1. O homem conseguiu viver em uma comunhdo perfeita com

Deus desde a sua vida terrestre (evitando o pecado, rece-
bendo o perdado de suas faltas, permanecendo na oragao,
praticando os sacramentos, vivando uma vida evangélica...),
neste caso ele ja entrou na “vida eterna” enquanto ainda es-
tava vivo (na vida terrestre). A hora da sua “morte clinica” se
torna s6 uma etapa, uma passagem sem consequéncia para
ele. Ele ja estava em Deus, ele permanece em Deus; ele ja
estava na “vida eterna”, ele permanece na “vida eterna”. O
catolicismo utiliza também o conceito “Paraiso” para falar
da “vida eterna”. O Paraiso ndo é um lugar (os céus), nem o

tempo (comecando depois da “morte clinica”), mas um es-



tado de ser, aquele da relagdo perfeita com Deus, da plena
comunhao com Deus. Este primeiro caso de figura nao é sé
tedrico. O homem ¢é livre de pecar, mas também ele é livre
de ndo pecar. A Biblia fala dos “homens justos”, ou “amigos
de Deus" para falar daqueles que permaneceram em Deus ao
longo da vida terrestre deles. O catolicismo utiliza um outro
conceito para estes: “santo”. O que é um santo? Um santo é
um ser humano, sem nenhuma qualidade extraordinaria, que
tentou permanecer desde a sua vida terrestre, na plena co-
munhao com Deus. A Igreja ndo pode afirmar por si mesma:
"tal pessoa estd na vida eterna”, pois ela ndo pode saber o que
acontece, para cada um de nos, depois da nossa “morte clini-
ca”, mas ela pode observar a vida de cada um e achar, avaliar
que tal pessoa ja estava na “vida eterna” antes da sua “morte
clinica”. Mas isso ndo é suficiente para declarar alguém “san-
to”. Precisa de uma prova. Qual prova? Um milagre (verda-
de, precisa de dois milagres). S6 Deus pode fazer milagres.
Entdo a Igreja estima que se um milagre acontecesse, pela
intercessao de tal pessoa, isso significa que esta pessoa “ob-
teve” de Deus este milagre; isso significa, em consequéncia,
que esta pessoa permanece agora em Deus (sendo, ndo po-
deria obter um milagre). Esta pessoa estava em Deus antes
da sua “"morte clinica”; ela permanece em Deus agora (a pro-
va: o milagre). Esta pessoa ja esta na vida eterna. Ela pode ser

declarada “santa” (s6 Deus € santo, os “santos” sdo santos
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por difusdo da santidade de Deus através deles, por causa da
sua proximidade com Deus). Entdo cada ser humano tem a
possibilidade de tornar-se “santo”, quer dizer, de entrar no
Paraiso ou na vida eterna desde agora.

2. Pode acontecer (segundo caso especifico) que uma pessoa
nao permanece na relagdo com Deus, ndo por causa da sua
fragilidade (sera o terceiro caso especifico) mas por causa da
sua vontade. Criando o homem livre, Deus o criou capaz de
recusa-lo temporariamente (e depois capaz de se arrepen-
der, como ja falamos) mas também capaz de recusa-lo para
sempre. Sendao o homem nao esta realmente livre. O catoli-
cismo chama o estado de recusa definitiva de Deus: “infer-
no”. Da mesma maneira que o “Paraiso”, o “inferno” nao é
um lugar (no subterraneo) nem um tempo (pode comegar
antes da “morte clinica”) mas um estado de ser: afastado, se-
parado definitivamente de Deus. O inferno ndo é um castigo
de Deus, Deus nao quer o “inferno”, como afirma Sao Paulo:
"Deus quer que todos os homens sejam salvos” (1Tm 2,4); a
possibilidade do “inferno” é a garantia da verdadeira liberda-
de que Deus nos deu. Ndo podemos saber se ha alguém noin-
ferno; a Igreja canoniza (declara que tal pessoa é santo, quer
dizer esta no Paraiso) mas nunca danou alguém (afirmando
que tal pessoa esta no “inferno”). SO podemos esperar que
ndo haja ninguém no “inferno”, isto é, que na uUltima hora, na

hora da “*morte clinica” cada ser humano escolha Deus.



Sera que o ser humano sofre no “inferno”? E impossivel res-
ponder a esta questdo pois nao havera mais sofrimentos fisi-
cos depois da “morte clinica”, s6 sofrimentos psicologicos ou
espirituais, mas pode ter sofrimento sem arrependimento?

Pode acontecer (terceiro caso de especifico) que uma pessoa
ndo permaneca na relagdo com Deus, ndo por causa da sua
vontade (segundo caso), mas por causa da sua fragilidade.
Esta tentou permanecer em Deus, tentou ser “santa”, mas
ndo deu certo. Este ser humano chega a hora da “morte cli-
nica” em uma situacdo ambigua. De um lado, ele deseja par-
ticipar da “vida eterna” e ja tem um pé nesta “vida eterna”,
mas do outro lado, ele fica “contagiado” pelo pecado. Ela
& misturada, nem boa nem ma, nem na vida nem na mor-
te. Porém as marcas da morte e do mal — que permanecem
nele - ndo podem participar da “vida eterna”. Dito de uma ou-
tra maneira, ela ndo pode participar assim da “vida eterna”.
Acontece, para ele, o que a Igreja chama o “julgamento”. Ge-
ralmente a nossa compreensao deste “julgamento” é errada.
Achamos muitas vezes que Jesus, como um comerciante,
pesa em uma balancga as nossas boas a¢gdes de um lado e mas
agoes do outro lado e, em fungdo do resultado, nos envia ou
ndo para o “Paraiso”. O julgamento nada tem a ver com isso.
Um juiz é aquele que tem a tarefa de distinguir, em uma situ-
acdo ambigua, o que diz respeito a verdade e o que diz res-

peito a mentira; de separar o verdadeiro do falso, o bom do
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mau, de iluminar uma situagdo escura. Da mesma maneira,
Jesus Cristo, 0 nosso juiz, tem a tarefa de iluminar a nossa
escuriddo, de separar, em nds, o que diz respeito ao falso,
ao pecado, a morte, ao mal... e que ndo podera participar da
“vida eterna”. O nosso juiz ndo se contenta em apontar o que
diz respeito ao falso, ao pecado etc. mas também ele nos pu-
rifica de tudo isso. Para falar desta acao de purificagcdo que
Cristo realiza em nos, o catolicismo utiliza a palavra “purga-
torio” (ja percebemos que as palavras “purificar” e “purgato-
rio” sdo da mesma raiz). Entdo o “purgatorio” ndo é nem um
lugar nem um tempo, mas um estado de ser: num processo
de purificacdo. A diferenca com relagao ao “Paraiso” e ao “in-
ferno” (que sao estados de ser também) é que estes sdo para
sempre enquanto o “purgatorio” é um estado de ser “tempo-
rario” (ele comeca na hora da "morte clinica” e se prolonga o
tempo necessario). E dificil de falar mais, neste assunto, pois
como ndo ha temporalidade em Deus. Portanto, o que signi-
fica “tempo necessario” no mundo divino? O catolicismo fala
também de um outro julgamento, o “julgamento final” (o pri-
meiro é chamado “julgamento pessoal”). Este “julgamento
final” acontecera no fim do tempo terrestre (evento contado
de uma maneira simbdlica no livro do Apocalipse, Ultimo livro
de Biblia). Como a vida comegou um dia na terra, ela desapa-
recera também um dia: sera o fim do mundo, ao menos o fim

do nosso mundo. O catolicismo acredita que neste momen-



to, havera a volta de Cristo na sua gldria e o julgamento final.
Agora, é provavel que a nossa propria morte aconteca antes
do fim do mundo e que o julgamento que nos diz respeito é o
“julgamento pessoal”. Sera que o ser humano sofre no “pur-
gatdrio”? Uma purificagdo em profundidade ndo deve ser tdo
agradavel... também podemos imaginar um sofrimento de
arrependimento: "Eu poderia ja estar no Paraiso; agora eu sei
0 que € o Paraiso, estou sofrendo por ainda ndo poder partici-
par da felicidade divina”. Também podemos imaginar um so-
frimento de arrependimento a respeito dos nossos pecados.
No “purgatorio” tomaremos consciéncia das consequéncias
dos nossos pecados sobre os outros... e isso provocara o nos-
so sofrimento, a nossa tristeza. Entdo sera que o ser humano
sofre no “purgatdrio”? Provavelmente, mas ndo por castigo

de Deus ou por causa do demonio; por arrependimento!



MORTE E ALEM NAS RELIGOES E TRADICOES:
VISAO E ATITUDE DO PROTESTANTISMO EM
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O pensamento protestante a respeito da morte se assemelha,
em parte, a visdo dos outros ramos do Cristianismo, incluindo o Catolicis-
mo. A tematica integra um conjunto de tépicos que formam um capitu-
lo da Teologia Sistematica chamado Escatologia, que significa o estudo
das Ultimas coisas. A escatologia abrange além da morte, topicos como
ressurreicdo, estado intermediario, segunda vinda de Jesus e juizo final.
Devido a pluralidade de denominagdes e grupos que adotam o nome de
protestantes, procuraremos apresentar o que aparece Como mais comum
nas denominagdes historicas, embora haja também diferencas entre es-
tas denominagdes em certos pontos da escatologia. Este verbete é di-
vidido em dois pontos principais: a perspectiva teoldgica em relagdo a
morte e a vida além-tumulo no protestantismo historico e praticas pro-

testantes diante da situacao de morte.



Perspectiva teoldgica

A realidade da morte

"A teologia cristd ndo pode ignorar a morte, pois a fé cristd como
um todo é, de certo modo, uma resposta a questdo da morte”. No Antigo
Testamento ela é considerada como o fim da vida. A expressdo “tu és po
e ao po retornaras” (Génesis 3: 19) deixa bem clara a nossa condi¢do de
finitos e apresenta a morte como um elemento comum a todos. O Novo
Testamento, ao narrar o sacrificio de Jesus, declara que Ele “entregou o
espirito e expirou” (Mateus 27:5). Os primeiros cristdos tinham convicgao
do fato e isto estd registrado de forma muito evidente nos escritos do
apostolo Paulo. A morte fisica é separagdo da alma/espirito do corpo. A
morte espiritual é a separagdo do homem de Deus. Existe uma relacdo
entre a morte e o pecado sendo este, visto como resultante daquele (Ro-
manos 6: 23). Ao lado da convicgdo da realidade da morte, o texto biblico
sugere a possibilidade de derrota desta condi¢ao. No livro dos Salmos
|é-se, “mas Deus remirad a minha alma do poder da morte, pois ele me
tomara para si (Salmo 49:15) e em Eclesiastes 12:7 encontramos “e o po

volte a terra como o era e o espirito volte ao Deus que o deu”.

O pds-morte

A morte para o cristdo é considerada uma transicdo. E o fim de

uma carreira para o inicio de outra. E, portanto uma experiéncia na vida



MISTICA E MORTE

onde se fecha uma esfera para a abertura de outra. O cristdo ao morrer
derrota a morte. “Liberta-se do aguilhao” (I Corintios 15: 55). O morrer é
ganho. Deus é Deus de vivos. A ressurrei¢ao de Jesus representa o tema
central do Novo Testamento e a novidade radical da mensagem evangé-
lica. As promessas feitas no Antigo Testamento foram confirmadas pelo
ministério, morte e ressurreicao de Jesus: a morte esta conquistada! Esta
é a grande mensagem do evangelho. Por isso, para o Novo Testamento a
fé na ressurreicdo ja ndo é facultativa nem contestavel, como sob a anti-
ga alianca, ela é absolutamente essencial. Com a vinda de Jesus ao mun-
do a morte foi rechagada. O pds-morte é estar com Cristo e figuras como
banquete, heranga, cidade segura, expressam a visao biblica da situacao
do ser humano apds a morte. O estado futuro dos salvos é a vitoria acom-
panhada da convic¢do de uma gldria permanente e incorruptivel.

A certeza da vitdria era ja era uma caracteristica dos cristaos
primitivos. Os apdstolos ensinavam que eles deveriam demonstrar a vida
ressuscitada da qual participavam por seu comportamento e obediéncia.
Apesar do alcance da vitéria em Cristo, ela ndo foi ainda manifestada em
toda a sua amplitude, isto é, a vinda do Reino de Deus em Jesus Cristo,
onde n3do havera mais morte, ainda é oculta e invisivel. Embora sendo ci-
dad3os do céu os cristdos ainda caminham na carne, isto ¢, sob um clima
nascido na revolta do homem contra Deus, como todos os descendentes
do primeiro Adao, isto é, eles também sao mortais. Esta morte que é ge-
ral para todos e que continua sendo o maior temor dos ndo cristdos, ja
ndo o é mais para os que aceitam pela fé a mensagem do evangelho. Os

cristdos temem a chamada segunda morte, que ndo exclui o ser humano



davida temporal, mas da vida eterna. Pela fé, os termos vida e morte nao
sdo mais orientados pelo fim temporal. Se o individuo ndo aceita a men-
sagem do evangelho, embora vivo, esta morto. Por isso é necessario, re-

nunciar-se a simesmo para confessar Jesus Cristo, nossa verdadeira vida.

O estado intermediario

Depois da morte o cristdo vai diretamente se encontrar com
Jesus, pois “nem a vida, nem a morte podera nos separar do amor de
Deus” (Romanos 8: 39). Ele estara com Jesus em pleno gozo de suas fa-
culdades mentais embora nao tenha corpo. Apesar do Novo Testamento
ser unanime ao anunciar a ressurreicdo dos mortos no retorno de Cristo,
sua unanimidade é menos convincente quando se trata de dizer onde os
mortos se encontram até |a. Este periodo é chamado de estado interme-
didrio. Existem algumas teorias a esse respeito. a) Morada dos mortos.
Ideia que vem do Hades do judaismo, isto &, inferno. Jesus se refere a
esta ideia dividindo este lugar em duas partes, ou cdmaras, uma de tor-
mento para os injustos e o “seio de Abrado” para os justos, um lugar de
paz. Difere do purgatério defendido pela Igreja Catdlica porque ndo ha
ligacdo entre um lugar e outro. b) Entre sua morte e ressurreicdo Jesus
desceu a este lugar, porém ndo para esperar o fim de mundo, mas para
anunciar a liberdade aos cativos. c) Por isso os que “desde agora morrem
o Senhor” ndo estardo separados dele. E possivel, como diz o apdstolo
Paulo, desejar partir e estar com Cristo. Que lugar? Nao estar claro. O

certo é que estara com Ele. Ndo serdo abandonados por Ele. d) A vezes
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a morte é comparada a um sono. A comparacdo indica que o estado é
temporario e que o individuo nao perde a identidade. Continua 0 mesmo

em sua inconsciéncia.

Segunda vinda, juizo final e vida futura

A convic¢do de uma vida apos a morte inclui a possibilidade de
ressurreicdo, a crenca na segunda vinda de Jesus Cristo e na realizag¢do de
um juizo final. O Novo Testamento fala da volta de Jesus Cristo ou Segun-
da Vinda de forma muito clara e repetida. O proprio Jesus Cristo declara
que voltara de forma visivel e gloriosa trazendo o galarddo para os seus
servos (Mateus 16:28), embora ndo tenha dado nenhuma informacao a
respeito do tempo em que isto ocorrera. Os apdstolos também ensina-
ram sobre a volta de Cristo o que suscitou uma imensa expectativa entre
os cristaos primitivos, pois passaram a acreditar que isto aconteceria an-
tes do final do primeiro século. A sequnda vinda de Jesus Cristo continua
sendo uma doutrina defendida pelo protestantismo e representa um dos
elementos integrantes de sua crenca na vida apds a morte.

Ap0ds a segunda vinda sequir-se-a o juizo final no qual sera dada
a justa retribuicao aos bons e aos maus. Deus sera o Juiz, mas na pessoa
de Jesus Cristo, nao na do Pai, ou do Espirito Santo (Mateus 25: 31-34;
Jodo, 5: 22,27). A base do julgamento esta relacionada com a aceitagao
ou rejeicdo da pessoa de Jesus e da salvagdo oferecida e possibilitada por
Ele através da morte na cruz. O justo herdara o céu e o injusto, o inferno
que serd a negagao de tudo o que a pessoa precisa. Sera a condenagao

eterna.



Depois da segunda vinda e do julgamento final o justo tem acesso
ao céu, o seu estado final. A Biblia apresenta varias figuras para exempli-
ficar este lugar ou estado. Pode ser uma patria, uma cidade, um lar. Sdo
imagens contidas tanto no Antigo como no Novo Testamento. O livro do
profeta Isaias fala de um lugar ideal onde o “lobo apascentara com o cor-
deiro, onde havera um novo céu e uma nova terra”. Jesus Cristo falou das
“moradas” e de “ir preparar um lugar”. Os escritos dos apdstolos Paulo e
Pedro, a carta aos Hebreus e o Apocalipse mencionam a “cidade que esta
no céu”. Na realidade, esta morada pode ser na terra— morada adaptada
aos salvos. Lugar de descanso. Lugar de realizagao do ser humano. Lugar
de comunhao com Deus, com Cristo e com os outros. Lugar de adoracao
perfeita e de crescimento e aperfeicoamento do carater. A presenca de
Deus e a comunhdo com Ele e com seu filho Jesus Cristo representam o

centro deste lugar.

Praticas diante da situacao de morte

Culto funebre

Por acreditar em uma vida com Deus apos a morte, o protestan-
te, geralmente, ndo apresenta uma atitude de desespero diante do fa-
lecimento de um ente querido. Ele/Ela reconhece e aceita sua dor,
mas a mesma se expressa de uma forma que poderiamos chamar
“controlada”. O ritual protestante é realizado através de um Cul-
to Funebre ou Culto de Gratiddo que tem um duplo objetivo: agradecer

a Deus pela vida da pessoa que partiu e, especialmente, se solidarizar
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com a familia enlutada mostrando a participagdo da comunidade no mo-
mento de dor. Nestes cultos sao entoados canticos ou hinos que eram
apreciados pela pessoa enquanto viva, sao feitas as ora¢des de gratidao
pela vida da pessoa que se foi e pelo consolo da familia e é proferida uma
mensagem de gratiddo e conforto. E comum também abrir um espaco
para manifesta¢des em forma de palavras para pessoas e representantes
de instituicoes a quem o morto esteve ligado. Apds o servico do culto e
antes da retirada do corpo do recinto a familia é cumprimentada pelos
membros da comunidade. Diferentemente do Catolicismo, que realiza
missas em favor da alma da pessoa que partiu, os protestantes acreditam
que apos a morte nada pode ser feito em relagdo ao destino do morto.
Como ja foi dito acima, o Culto FUnebre tem como objetivo agradecer a

Deus pela vida da pessoa e proporcionar conforto a familia.

Acompanhamento pastoral

A assisténcia em momentos de crise representa uma das funcdes
do ministério pastoral. Sendo a morte considerada um desses momen-
tos, espera-se que o lider religioso, o pastor, continue dando assistén-
cia a familia. Esta assisténcia é feita especialmente através de visitas
a familia e de encontros individuais ou em grupo no gabinete pastoral.
Nestes momentos langa-se mao do Aconselhamento Pastoral que tem
como objetivo ajudar o enlutado a superar a crise decorrente da perda,
proporcionando-lhe condi¢des de reorganizac¢ao e reorienta¢ao da vida,

apesar da auséncia do ente querido.
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A MORTE E O MORRER NA
PERSPECTIVA DOS SEM RELIGIAO

Carlos Alberto Pinheiro Vieira
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Uma breve introducao

Com o crescimento do numero de pessoas que se identificam
como sem religido, é essencial explorar como essa parcela da populagao
enfrenta e compreende a morte, um tema intrinsecamente relacionado
a esfera religiosa. Os sem religido tendem a enfatizar a importancia do
presente e da vida terrena, valorizando as rela¢ées humanas, o amor e o
propdsito pessoal. Enquanto a religido tradicionalmente fornece respos-
tas e consolo diante da morte, os sem religido se voltam para a filosofia
em busca de compreensdo e orientagdo nesse aspecto existencial. Este
artigo apresenta a tematica da morte e do processo de morrer na pers-

pectiva dos individuos sem religido.
Sobre os sem religidao

Antes de entrarmos na discussao sobre a morte e o morrer atra-

vés do ponto de vista dos sem religido, precisamos entender um pouqui-



nho mais sobre esse grupo. O Ultimo censo do IBGE (2010) demonstrou
um aumento consideravel de pessoas que se declaram sem religido. Em
2000 eram quase 12,5 milhdes (7,3%), ultrapassando os 15 milhdes em
2010 (8,0%), mas ao mesmo tempo, demonstra-se que “sem religiao”
nao seria sindbnimo de “sem crengas religiosas”.

O termo se refere a pessoas que ndo sequem uma religido institu-
cionalizada ou ndo se identificam com uma tradicdo religiosa especifica.
Essas pessoas possuem diferentes motivos para ndo sequir uma religido,
como a falta de crenga em uma divindade, insatisfagdo com a forma que
uma determinada religido é praticada, ou a até mesmo pela preferéncia
por uma abordagem mais secular ao lidar com questdes existenciais.

Aqueles que se identificam com o grupo, podem ter uma varieda-
de de perspectivas em relagdo a questoes existenciais, desde uma abor-
dagem mais cientifica até uma espiritualidade mais pessoal ou uma visao
de mundo mais secular. Eles buscam significado e propdsito em suas vi-
das através de outras fontes, como a filosofia, a arte, a natureza ou até
mesmo o ativismo social.

O movimento dos sem religido se caracteriza por uma aborda-
gem critica em relagdo as religides na busca por alternativas seculares
sobre as questdes existenciais, incluindo a morte. A morte é uma questao
fundamental para a humanidade, e as religioes tém oferecido respostas
sobre o que acontece apds a morte e como enfrenta-la. No entanto, as
pessoas sem religido muitas vezes questionam tais respostas, bem como

a validade da ideia de uma vida ap6s a morte.



MISTICA E MORTE

Sobre a morte e o morrer

Diversos estudos ocorrem sobre a morte e o morrer e sdo rea-
lizados em uma variedade enorme de campos, incluindo medicina, psi-
cologia, sociologia, antropologia e filosofia, entre outros. Esses estudos
visam entender a experiéncia da morte e do processo de morrer, bem
como as diversas atitudes e crencas relacionadas a morte em diferentes
culturas e contextos.

Na medicina, por exemplo, estuda-se a relagao da causa da mor-
te e as suas principais consequéncias para o corpo humano. Na psicolo-
gia estuda-se a relagdo da morte e a reagdo emocional e cognitiva das
pessoas ao se deparar o processo de finitude. Na sociologia estuda-se a
morte e a sua relagdo nas mais variadas formas de sociedades e de como
elas lidam com a morte e o luto. Na antropologia estuda-se as crengas e
rituais relacionados a morte em diferentes culturas. J3 a filosofia explora
as implicagoes éticas, ontoldgicas e existenciais da morte e do processo
de morrer.

Nos estudos filosdficos, existe um campo especifico dedicado a
Tanatologia, que se concentra em estudar a morte e o processo de mor-
rer. Tanatologia é uma palavra que vem do grego: Thdnatos, o deus da
mitologia que representa a morte, e logos, estudo. Portanto, € um campo
de estudo interdisciplinar que se concentra na morte e no processo de
morrer. Embora este campo de estudo seja frequentemente associado as
mais variadas areas do conhecimento, a Tanatologia possui uma dimen-

sdo filosdfica bastante significativa.



Os estudos sobre a morte € um tema central na filosofia e tem
sido objeto de reflexdo de fildsofos desde a antiguidade. Diversos pensa-
dores abordaram o tema de diferentes maneiras, explorando suas impli-
cagdes éticas, ontoldgicas, existenciais e metafisicas.

A perspectiva filosdfica sobre a morte pode variar dependendo
da corrente em questdo. No entanto, algumas das questdes mais comuns
relacionadas a morte incluem: a sua natureza, o seu significado, a relacdao
entre a morte e a vida, e a questao de se ha algo depois da finitude.

Algumas perspectivas filosoficas, como o estoicismo, argumen-
tam que a morte é uma parte natural do ciclo da vida e que devemos acei-
ta-la sem medo ou ansiedade. Outras correntes, como o existencialismo,
exploram a angustia e a incerteza que a morte pode causar em relacdo a
nossa existéncia e sentido de vida.

A filosofia também tem se dedicado a explorar o que acontece
apos a morte. Algumas correntes filoséficas, como o idealismo, sugerem
que a morte é uma ilusdo e que a consciéncia continua a existir apos a
morte do corpo. Outras filosofias, como o materialismo, argumentam

que a morte é o fim definitivo da vida e que ndo ha nada além dela.

Uma inspiracao filoséfica

Sim, a filosofia é uma das possibilidades de inspiracdo para a re-
flexdo dos sem religido sobre a morte, pois ela oferece uma reflexao criti-
ca sobre a natureza da existéncia humana e sobre as implica¢des da falta

de crencga religiosa em uma perspectiva religiosa tradicional. Esta pers-
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pectiva é muitas vezes influenciada por diferentes correntes filosdficas,
tais como o existencialismo, o humanismo, o racionalismo, o empirismo,
o materialismo, entre outras.

Pode também oferecer uma alternativa para aqueles que buscam
respostas para questdes existenciais sem recorrer a religido ou acreditar
em um ser superior. Ela permite que as pessoas sejam criticas em relagao
a seus proprios pensamentos e valores, questionando o que é considera-
do como verdade e buscando uma compreensdo mais ampla do mundo
e da existéncia humana.

A perspectiva dos sem religido sobre a morte pode variar ampla-
mente, ja que o termo pode incluir um grande numero de pessoas com
diferentes crencas e valores. A morte pode ser vista como um evento na-
tural e inevitavel que encerra a existéncia individual. Eles podem acredi-
tar que a vida é valiosa por si s6 e que nao é necessario acreditar em uma
vida apos a morte para encontrar significado e proposito na existéncia.
Nesse sentido, a morte pode ser vista como uma oportunidade para viver
plenamente o momento presente e aproveitar ao maximo a vida enquan-
to ela dura. Outros podem ter uma perspectiva mais pessimista sobre a
morte, vendo-a como um evento final e desesperador que leva a uma
perda total da consciéncia. Eles podem acreditar que a morte significa o
fim absoluto de toda a consciéncia e que ndo ha esperanca de continua-
¢ao apos a morte. Nesse sentido, a morte pode ser vista como uma fonte
de angustia e incerteza.

Ha também aqueles que acreditam em vida ap6s a morte, mas

ndo seguem uma religido institucionalizada. Eles podem ter uma pers-



pectiva mais espiritualizada sobre a morte, acreditando que a morte é
uma transi¢ao para uma outra forma de existéncia. Eles podem acreditar
em reencarnagao, em uma vida apds a morte semelhante a um estado de
sonho, ou em uma continuagao da existéncia em algum tipo de mundo
espiritual.

Em geral, a perspectiva dos sem religido é baseada em suas cren-
cas e valores individuais, bem como em suas experiéncias de vida. Alguns
encontram consolo na ideia de que a morte é um processo natural e ine-
vitavel, enquanto outros encontram consolo na ideia de uma continua-

¢ao da existéncia em alguma forma apds a morte.

"Carpe Diem, quam minimum credula postero”

O poema “Carpe Diem” é uma das odes mais conhecidas de Ho-
racio e € composto por trés estrofes. O poema comeca com a famosa li-
nha “carpe diem, quam minimum credula postero”, que pode ser traduzida
como “aproveite o dia, ndo confie no amanha”.

Horacio foi um poeta romano do século | a.C. e um dos mais in-
fluentes poetas liricos da literatura latina. Ele é conhecido por sua cole-
¢ao de poemas “Odes"”, que inclui o famoso poema “Carpe Diem".

A ideia de “Carpe Diem" pode ter diferentes interpretagoes e sig-
nificados para pessoas de diferentes visdes religiosas ou filosdficas. Para
os sem religido, que ndo seguem uma religido ou tém uma visdo mais
secular da vida, a ideia de “Carpe Diem" pode ser vista como um convite

para viver a vida com liberdade e plenitude.
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Os sem religido podem interpretar a ideia de “Carpe Diem"” como
uma exortagdo para aproveitar a vida e encontrar significado e propdsito
na experiéncia humana, em vez de buscar a salvagao ou a redencdao em
uma vida apos a morte. Eles podem ver a morte como uma parte natural
da vida, em vez de um destino tragico ou um portal para outro mundo.

A ideia de “Carpe Diem"” também pode ser vista como uma ma-
neira de encontrar significado e propdsito na vida por meio da autodeter-
minacao, criatividade e expressao pessoal. Eles podem ver a vida como
uma oportunidade Unica para experimentar e descobrir o mundo e a si
mesmos, e aproveitam cada momento para buscar sua propria felicidade
e realizagao.

Pois, a Unica certeza que temos é de que um dia “cumpriremos
a nossa sentenca. Encontraremos com o Unico mal irremediavel, aquilo
que é a marca do nosso estranho destino sobre a terra, aquele fato sem
explicagdo que iguala tudo o que é vivo num so6 rebanho de condenados,

porque tudo o que é vivo, morre” (Cf. SUASSUNA, 1975).
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A PSICOLOGIA E A MORTE

Ana Cristina Rodrigues de Vasconcellos

Qe
elcl

A morte na escola

Falar sobre a morte ndo é uma tarefa tao facil, especialmente
quando nos deparamos com a realidade chocante que envolve a tema-
tica. Me recordo do meu primeiro contato com a “famigerada”. Erauma
manha de domingo, meu colégio ia fazer um passeio ao zooldgico na ci-
dade do Rio de Janeiro, cidade onde nasci. Minha irma mais velha se en-
carregou de levar eu e meu amiguinho Claudinho ao 6nibus, uma vez que
a sua mae estava de resguardo pelo nascimento do seu irmao.

La formos nos, pulando de tanta alegria que ndo cabia no peito.
Claudinho era meu maior amigo, tinhamos a mesma idade, 7 anos. Era
possivel ouvir a gritaria dos meus colegas eufdricos pelo passeio. Ja na
entrada para o 6nibus, ele me chama para comprar um picolé que um
moco vendia oportunamente do outro lado da rug, insisti que nao fosse
pois o Onibus ja estava de saida, mas ele me puxou com forca para atra-
vessar a rua e eu soltei a sua mdo. Mesmo gritando que parasse ele ndo

ouviu e foi em direcdo ao picolé, s6 que foi alcangado por um carro e o



pior aconteceu! Me lembro da freada brusca e dos gritos por toda parte e
ele sendo langado com toda violéncia para cima do carro.

Corri imediatamente, desesperada. A cena era horrivel, muito
desespero, meus colegas chorando, maes assustadas retirando seus fi-
lhos dos 6nibus e os poupando da tragédia. Me abaixei perto do seu cor-
po inerte, peguei seu sapato azul que chamavamos de “conga” enquanto
minha irma insistia em me tirar de |a. Ao chegar em casa, a noticia ja ti-
nha chegado a mde do menino que ja havia desmaiado de pavor. Aquela
noite eu ndo dormi, ficava vendo meu amigo naquela cena e ndo sabia
como lidar com aquilo. No outro dia, fiquei sabendo que iamos ao cemi-
tério para o enterro. Nunca tinha ido a um cemitério e ndo sabia sequer o
que acontecia por la.

Ao chegar no veldrio, meu cora¢do pulava de medo e pavor, co-
mecei a ver as pessoas nas salas dentro dos caixdes até que chegamos
na sala onde estava meu amiguinho. Nao me esqueco do que vi, ele co-
berto de flores brancas e com algoddo no nariz. Todos os meus amigos
estavam 3, vestidos de uniforme para dar adeus ao colega. No caminho
do sepultamento, reparei que havia varias flores amarelas plantadas, os

crisantemos, e até os dias de hoje quando os vejo, relembro essa historia.
Lidando com a morte na escola
Toda crianga, cedo ou tarde vai se deparar com a triste realida-

de da morte. Parece ser muito complexo para pais e educadores com-

preender o que sentem e como v&o reagir com as perdas. E comum a
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explicagdo de que o ente querido virou uma “estrelinha”, talvez na tenta-
tiva de minimizar o impacto que isso tem na vida da crianca e pelo enten-
dimento restrito em determinadas idades, o que dificulta a elaboracao
do luto. Apesar de ser um assunto complexo, as criangas convivem com
diversas informagdes sobre a morte desde cedo, através dos desenhos
animados, das histdrias que contamos e dos games, onde se morre e se
ganha outra vida.

E importante compreender alguns aspectos que sdo apoiados
em estudos que indicam quatro pilares fundamentais para entendimen-
to da morte. A universalidade da morte que é a compreensdo que todos
0s seres vivos irdo morrer um dia, a compreensao da irreversibilidade da
morte, uma vez morto, ndo pode voltar a vida; o entendimento que a
morte envolve a cessac¢ao da vida corporal com o fim de todas as fun¢des
corporais e dos 6rgaos e a compreensao da no¢do de sua causalidade que
é precisamente a cessacao das funcdes corporais. E, portanto, necessario
que seja esclarecido especialmente aos pequenos, que nem todos morre-
rdo no mesmo instante e que eles ndo serdo abandonados a sorte.

Alguns aspectos psicoldgicos sobre a morte precisam ser enca-
minhados com muito cuidado, um deles é o acolhimento para aquele
que perdeu um ente querido. O cuidado com a abordagem sobre a morte
é essencial e requer uma comunicagao livre para a expressao dos senti-
mentos. Para isso é importante entender que:

A morte tem nome — Constantemente ouvimos falar sobre a mor-
te de forma “disfarcada” como um descanso, uma viagem etc. Mesmo

sendo um tabu para muitos, é importante que se fale claramente sobre



a morte respeitando o interesse de cada um pelo assunto. Quando fa-
lamos em morte, é importante incluir a morte de algum animalzinho de
estimacdo. Esse espaco deve ser respeitado e oportuniza a compreensao
dos ciclos da vida. Muitos pais, acabam nesses casos, ofertando um outro
animal para minimizar a dor, mas é importante que isso s6 aconteca apds
a vivéncia da perda. O acolhimento a dor deve ser com empatia e amor,
entendendo o choro, a tristeza e o vazio que ficou apds a partida do ente
querido.

Certa vez, estava visitando uma escola que eu admiro muito na
linda cidade do Recife. Ao passear pelos corredores e jardins floridos, me
deparei com um grupo de alunos do quarto ano reunidos realizando uma
espécie de “funeral”. Curiosamente, me aproximei sem ter a intencdo de
interromper a cerimonia e passei a observar juntamente com a diretora
o ocorrido. O grupo havia feito um pequeno tumulo, com flores ao re-
dor, com uma cruz amarrada em cip0s, e estavam entdo dando adeus a
mascote chamada carinhosamente de “Joecélia” uma lagartixa que fazia
parte da sala de aula.

Ao finalizar a cerimonia, ndo pude deixar de observar a sinceri-
dade e até pequenas lagrimas nos olhos daqueles pequenos. Me retirei
respeitosamente pensando o qudo rico era essa experiéncia para aque-
la turma. No ano seguinte, voltei a mesma escola e fiquei sabendo que
aquele acontecimento, havia virado um projeto interdisciplinar! A pro-
fessora esperta que s, aproveitou a oportunidade para trabalhar muitas

questdes, como a empatia, a morte dos seres vivos, a morte em varias
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culturas, e isso sem contar o aprendizado nas diversas areas. Enfim, Joe-
célia cumpriu o seu papel.

Validando os sentimentos: O que fazer quando estou triste? Posso
chorar todas as vezes que sentir saudade? Meu amigo morreu porque eu
fiquei com raiva dele? Muitas perguntas poderdo surgir quando abrimos
possibilidades para se falar sobre a morte, sendo entdo importante vali-
dar esses sentimentos e ndo os desprezar. Voltando a minha experiéncia
enguanto menina, eu guardei por um bom tempo um sentimento de cul-
pa por ndo ter conseguido deter o meu amigo, evitava falar sobre isso,
com medo de ser julgada. Muitas criangas se sentem assim e carregam
um peso enorme de um sentimento de culpa que nunca tiveram. Preci-
samos validar esses sentimentos e entender que podem durar o tempo

necessario e diferente de uma pessoa para outra.

A dor nao precisa ser superada, mas acolhida

Dor e vazio - Temos o péssimo habito de comparar a dor um dos
outros, precisamos entender que ndo ha dor maior ou dor menor, ha
dores diferentes! Alguns conseguem reagir bem a situa¢des que envol-
vem a morte, outros, precisdao de um tempo maior, € necessario que se
fale sobre isso! Me recordo sentir muita dificuldade ao entrar na escola e
ver a carteira do meu amigo, vazia. Nao houve na minha sala de aula, por
exemplo, um espacgo para falarmos sobre a morte, isso com certeza seria

relevante para todos nds. E importante que se fale sim, que os colegas



se reunam e lembrem das coisas engragadas e que consigam rir e chorar
juntos. E importante um espaco para a expressao dos sentimentos. Eu
talvez desenhasse, “crisantemos amarelos”

Encarando a morte de frente — Por menor que seja a idade, masca-
rar a realidade n&o ajuda na compreensao da morte. E mais justo que se
diga sempre a verdade, de forma carinhosa e acolhedora. Quando perdi
a minha madrinha, me lembro de alguém ter dito que ela ia voltar em
breve e eu ndo entendia o motivo da sua auséncia. A vovo ndo vai voltar!
O maninho também nao! A falsa esperanca gera frustragao, raiva e sen-
timento de abandono. Quando se conversa de forma franca, a dor nao
deixa de doer, mas vai sendo entendida.

A morte e a Religido — Os funerais possibilitam a observacdo de
diversas manifesta¢des religiosas acompanhadas das crencas de cada
um. Especialmente na escola, deve se dar muita ateng¢do a esse aspecto,
pois é necessario abertura para um dialogo interreligioso a fim de enten-
der como cada religido lida com a morte e seus cerimoniais especificos.
A importancia da religido para se compreender a morte, vem como um
grande afago pois é especialmente importante ter algo em que se apoiar
para dar voz ao sentimento de perda. As religides buscam a reflexao so-
bre o sentido da vida e da morte, tornando-a mais compreensivel e acei-
tavel. Cada tradigao religiosa traz consigo diferencas e semelhancgas que
podem e devem ser trabalhadas na escola, construindo um espaco rico

de trocas e aprendizado.
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Palavras finais

A morte é a Unica certeza que todos temos e a que menos temos
abertura para o dialogo. De fato, nao é facil lidar com a finitude especial-
mente para as criancas e adolescentes. Muitas vezes elas ndo conseguem
lidar com os seus sentimentos ao perceberem a alteracdo emocional dos
adultos ao seu redor. A morte provoca o siléncio, o grito, o desespero,
a dor e a readequacao da vida. Ndo ha como prever comportamentos.
N&o se prepara para a morte, pois planejamos sempre celebrar a vida. E
natural e aceitavel que essa “estranha (des)conhecida” sempre nos pegue
de surpresa. Porém, ha de se entender que ndo precisamos ter todas as
respostas, mas precisamos ter espaco para as perguntas, em uma escuta
ativa e acolhedora, respeitando o tempo de cada um. Enfim, é essencial
que se tenha um espaco para conversa e elaboracdo dos sentimentos.

Esta tudo bem nao estar tudo bem!
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0 MEDICO DIANTE DA
TERMINALIDADE DA VIDA

Sandra Helena Rios de Araujo

SN

Para nos, médicos e demais profissionais da area de saude, en-
frentar o processo de terminalidade da vida é sempre impactante por
dois motivos basicos, entre outros. Nossa formagao académica e conti-
nua atualizagdo dentro das especificidades das areas escolhidas singu-
larmente, apontam o cuidado com o outro que implica, no nosso caso,
em possibilitar a anulagdo do sofrimento fisico e o esticamento da vida.

Atingir tais direcionamentos é processual. Como primeiro passo,
penetramos na intimidade de quem nos procura na qualidade de pacien-
te. Diante de nos, invariavelmente, as mascaras se liquefazem, as faces
se desnudam e, mesmo se de forma sucinta, descobrimos habitos ali-
mentares, fisicos, sexuais, formas de rela¢gdes familias, de trabalho, de
lazer, e assim por diante. Penetramos na vida. Tomamos conhecimen-
to das queixas fisicas, por vezes decorrentes desses habitos, que se nos
apresentam como a porta de entrada para buscarmos a precisdo de um

diagndstico. E ai, todos os exames necessarios. Com os resultados desses
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exames em maos, comeca, mais efetivamente, nossa relagao de parceria
com o paciente e seus familiares.

Até aqui, tudo bem e corriqueiro. Porém, é a partir desse pon-
to que comegamos nossos embates em fun¢do do esticamento da vida.
Quando os casos sao simples, agimos quase que automaticamente.
Sentimo-nos agraciados, afagados pelos recebidos (e merecidos, assim
consideramos) elogios, atos expressos de gratidao, e similares. Quando,
em outras circunstancias, chegam as nossas maos aqueles casos de mé-
dia e alta complexidade, mergulhamos de cabega em busca de solucdes:
discutimos, caso a caso, com nossos colegas, fazemos uso de todas as
terapias disponiveis, encaminhamos para outros centros médicos, enfim,
tudo que for necessario para prolongarmos a vida. Agarramos com afin-
co todas as possibilidades porque temos consciéncia de que a vida da-
quela criatura estd em nossas maos. Quando conseguimos salvar vidas,

sentimo-nos como semideuses, senhores da vida e da morte.

Vida e morte: embates silenciosos

Nessa luta pela vida, existem outros embates silenciosos, guar-
dado no mais intimo tanto do profissional da saude quanto do paciente.
Um desses embates, talvez tdo importante quanto as terapéuticas médi-
cas, é a postura que se toma diante do enfrentamento de doengas termi-
nais. Via de regra, o paciente e seus familiares assumem duas posturas:

entregar a situa¢do nas maos de Deus e dos médicos.



Todavia, de acordo com Elisabeth Kibler-Ross (2008), no enfren-
tamento da morte, o paciente passa por cinco estagios: negagao e isola-
mento que se explica a partir de sua propria constituicao humana. "Como
somos todos imortais em nosso inconsciente, é quase inconcebivel reco-
nhecermos que também temos que enfrentar a morte” (p.47); segundo:
a raiva que traduz o sentimento de indignacao por ter sido ele, e ndo ou-
tra pessoa, a ser acometido por aquela doenca; terceiro: barganha que,
“na maioria das vezes sao feitas com Deus, sdo mantidas geralmente em
segredo” (p.89), sempre no ardente desejo de prolongar a vida; quarto:
depressao, classificada em duas fases, a reativa e a preparatoria. A pri-
meira, consequéncia da convivéncia com as perdas iniciais impostas pelo
debilitado estado clinico, e a segunda, relacionada a certeza de que a
perda total de tudo o que se tem e se ama estad iminentemente préxima;
quinto: aceitag¢do que caracteriza o periodo que ndo pode ser confundido
“com estagio de felicidade. E quase uma fuga de sentimentos. E como se
a dor tivesse esvanecido, a luta tivesse cessado e fosse chegado o mo-
mento do repouso derradeiro antes da longa viagem” (p.118).

Ainda de acordo com Kuibler-Ross (2008), apos esses cinco es-
tagios, o paciente terminal mergulhar na esperanca e acredita que tudo
deve ter algum sentido, inclusive o proprio sofrimento. Os estagios men-
cionados “terdo duragdo variavel, um substituira o outro ou se encon-
trardo, as vezes, lado a lado. A Unica coisa que geralmente persiste, em
todos os estagios, é a esperanca” (p. 143).

Mas de onde vem essa esperanca? Para aqueles pacientes que

possuem fé, a esperanca perpassa por um longo caminho: desde o de-
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sejo da cura fisica, do milagre, até aceitacdo serena de sua finitude na
esperanca de fazer parte daqueles “céus novos e uma nova terra” (Isaias,
65.17) dos quais fala a biblia.

Explicando a vida humana, Leonardo Boff (2012) das duas ine-
rentes curvas existenciais: aquela bioldgica, representada pela sequén-
cia natural do nascer, crescer, desenvolver-se, amadurecer, envelhecer e

morrer, e aquela outra definida por ele de curva pessoal.

Se a curva bioldgica se centra sobre si mesma de
forma egoista (defende-se contra doencas, luta pela
vida), a curva pessoal e do homem interior se abre
na comunh&o e na doacdo de si mesmo. E descen-
trando-se de simesmo, indo ao encontro dos outros
que vai construindo sua personalidade. Quanto mais
tem a capacidade de estar-nos-outros, tanto mais
esta-em-si-mesmo, se torna personalidade e cresce
nele o homem interior. A primeira parabola biologi-
ca vai sucessivamente decrescendo até acabar de
morrer. A segunda parabola pessoal pode crescer
infinitamente até acabar de nascer (BOFF, 2012, p.

43).

Como consequéncia dessa visdo, a morte adquire um outro signi-
ficado. Boff (2012) continua afirmando que a morte &, sim, o fim da vida.
Porém, esse fim passa a ser entendido como “"meta alcancada, plenitude
almejada e lugar do verdadeiro nascimento” (p. 42). Perseguindo aquelas

duas curvas mencionadas, Boff esclarece que a morte.

Cria uma cisdo entre o tempo e a eternidade. Mas
ela cobre um aspecto apenas do homem e da morte:
o bioldgico e o temporal. O homem é mais do que o



Bios, porque é mais que um animal. E mais do que o
tempo porque ele suspira pela eternidade do amor e
da vida (BOFF, 2012, p. 42).

Uma cisao entre um tipo de corporalidade limitado,
bioldgico, restrito a um pequeno pedago do mundo,
isto &, ao nosso “corpo” e outro tipo de corporeidade
em relagdo a matéria ilimitado, aberto, pancdsmico,
que corresponde ao novo modo de ser em que entra
o homem apds a morte, a eternidade (BOFF, 2012,

P- 47).

E é aqui, na curva pessoal, que a esperanga se instala, cresce, se
agiganta a ponto de fazer com que aquele paciente consiga experimen-
tar uma inexplicavel paz que, exalando do seu interior, penetra profun-
damente quem estd no seu entorno. E a esperanca que nasce naquela
primeira entrega que mencionamos: nas maos de Deus. Aquelas pesso-
as, pacientes e familiares, encontram, na certeza da vida pds-morte, o
consolo para a dor da separacado bioldgica.

Enquanto o médico, preso a sua competéncia restrita a curva
bioldgica, experimenta a frustagdo de sua impoténcia profissional. Vé
a vida bioldgica escapar por entre suas mdos incapazes de prolongar a
vida. Nessa encruzilhada entre a vida e a morte, o desafio se impde por si
sO: buscar todos os meios possiveis para conseguir que a temporalidade
da vida bioldgica seja prolongada com qualidade e, ao mesmo tempo,
estar preparado para ajudar aquele paciente nascer naturalmente para
uma outra dimensao.

O corpo, na morte, ndo é sentido mais como uma

barreira que nos separa dos outros e de Deus, mas
como radical expressao da nossa comunhao com as



MISTICA E MORTE

coisas e com a globalidade do cosmos. O pleno de-
senvolvimento do homem interior agora ndo conhe-
ce mais limites; ele iniciou germinalmente; pode flo-
rescer; agora desabrocha na primavera que jamais
tramonta (BOFF, 2012, p. 49).

Nos médicos e demais profissionais da saude, somos, pois, cha-
mados, para além da nossa formagao académica, a buscarmos nossa sua
curva pessoal como condi¢do sine qua non para cuidarmos de cada pa-

ciente na sua integralidade.
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